L antropologia €, per definizione, una delle scienze umane contrapposte alle scienze esatte. Ma questa
distinzione vale sul serio? Cos’g che distingue Ia teoresi di un matematico o di un fisico teorico da quella di
un umanista se solo pochi anni fa & stata data la notizia che un grappo di ricercatori & finalmente riuscito a

dimostrare parte delia teoria einsteiniana della relativita?

Si adotia la definizione di antropologia “sociale” e non “culturale” per una precisa scelta di campo che ci
porta a posizionarci nell’ambito della corrente antropologica inglese piuttosto che americana. La_differenza
sostanziale sta nel fatto che la prima si occupa di tutd gli ambiti della cultura oggetto di studio che
rappreseintano diversi aspetti concreti di un certo tipo di societh: il sistema linguistico, i sistemi di parentefa, i
sistemi economici e di scambio, 1 sistemi politici e religiosi, i sistemi di fonzionamento di svariate
professioni e sim., mentre la seconda pone un accento decisamente marcato sugli aspetti per cosi dire pilt

spirituali della societd, quali la religione e T"etica.

Par fare antropologia bisogna dunque osservare 1a societd di cni ci si occupa da svariath punti di vista allo
stesso tempo, cercando di restituire al quadro che esce dallo studio di ogni singole aspette (linguistico,
politico, economico, religioso) una certa unitarietd, senza la quale la cultura osservata perderebbe il suo

SEnso primario.

In quest’ottica anche Ia filologia assume un’importanza notevole. Sebbene nata in ambifo testuale, la
filologia sta oggl diventando una cosa sempre pill complessa: per restituire un testo al pubblico bisogna
infatti avere una comprensione completa del testo che si ha sotto mano e quindi inevitabilmente del momento
culturale e storico nel gquale il testo stesso & stato prodotio.

Cost come 1a filologia anche Vantropologia vive forzatamente all’interno della storia. All'inizio era nata
come curiositd nei confronti det diverso, dell’altro da sé. Popolazioni diverse si conoscevano fin
dali’antichitd e I’atteggiamento € sempre stato o stesso: curiosita, e tanto pill Ia storia andava avanti, tante
piit popolazioni nuove venivano scoperte. Si pensi ad esempio a cid che comportd in questo senso la scoperta
dell’ America. La scoperta dell’ America ha prodofto una serie di problemi: si incontrarono per la prima volta

genti dalle culture anche molto avanzate sebbene diverse da quelle dei conquistatori, genti con sistemi e
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credenze religiose completamente diverse da quelle dei conquistatori. Una delle prime domande che ci si
pose era se gli indigeni avessero o mene un’ anima; s¢ fossero ¢ meno essert umani fino in fondo. Al di 14
della facile retorica razzista quella era, per quei tempi. una domanda legittima e comprensibile. Sulla base
delle conoscenze dell’epoca qualcuno arrivd a sostenere che gli indigeni, i quali forzatamente non potevano

condividere le idee religiose del Vecchio Continente, adorassero il diavolo. ..

L’ antropologia nasce dunque come curiositd, spesso accompagnata da un altro tipo di atteggiamento secondo
il quale popolazioni tecnologicamente arrefrate rappresenterebbero stadi evelutivi della natura umana
precedenti a quelli ai gquali sarebbe arrivato Vuomo bianco. 1l fatto che noi giriamo vestiti di tutto punto, con
scarpe, cappotto e cappello mentre gli altri se ne vanno nudi per la foresta sarebbe un indice del fatto che noi
siamo pild evoluti... qualcuno si & chiesto davvero se non fosse verosimile che gli altri siano come eravamo
noi 10 o 15.000 anni fa. L’alfro sarebbe dunque definito PRIMITIVO perché rifletterebbe uno stato

primitivo della natura umana.

I! cammino dell’antropologia da situazioni di questo genere fino ai giorni nostri & stato lungo e difficile. 11
grande merito va innanzi tutto all’universiti inglese. II confronto con culture altre rese consapevoli gli
studiosi che era impossibile studiare questi popoli solo sulla base delle descrizioni che di essi venivano
fornite dai viaggiatori dei secoli passafi: ognuno di essi aveva il proprio metodo e non vi era nulia di
oggettivo. La prima grande intuizione fu che era necessario stabilire dei canoni dei metodi descrittivi che
portassero quanto meno a descrizioni/espressioni condivise, ma nemmeno questo poteva aiutare un gran ché
nella comprensione della realtd, nemmeno questo poteva sosiituire I'esperienza diretta sul campo. Da questo
nacque dunque la pratica dell’osservazione partecipante agli inizi del 1800, fatto che portd ad una
rivoluzione destinata a cambiare completamente la faccia dell’antropologia. La descrizione non basta pitl e si
comincia a fare missioni sul campo.

Conclusione: se sul campo ho dei problemi sono costretto a chiedere al capo villaggio, al mio vicino, al mio
amico o all’esperto, che so, ritualista. Costoro mi diranno cid che sanno (o ¢id che possono dirmi) ¢ nel caso
in cui esistano tradizioni orali posso addirittura spingermi oltre, nel tentativo di guardare al passato.

Si tenga conto che per definizione molte di queste gentt non conoscono la scrittura e basandosi sul parlato

I'antropologo che si occupa di loro finisce forzatamente per avere come ambito di studio un ambito
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sincronico, una sorta di eterno presente con lievi shavature verso il passato. Come si fa a dire qual’era 200
ani fa la struttura sociale dei piripiri se nessuno I’ha visto? Se nessuno ne ha mai scritto?

Questi fatti portarono a credere che I'antropologia fosse una disciplina esclusivamente sociologica
escludendo che essa potesse avere una dimensione anche storica. Una parte di antropologi considerd dunque
Ia storia irrilevante ai fini della ricerca antropologica, ma ¢ emblematica un’affermazione di Evans-FPritchard
il quale pur ammettendo che spessissimo non si hanno dati sforici riguardanti le popolazioni di cui gh
antropologi generalmente si occupano e che quindi in un certo senso il disinteresse nei confronti detla storia
sia legittimato, sarebbe certamente una cosa non solo utile, ma importante se invece tale tipo di informazioni
esistessero. Come a dire dunque che la storia sarebbe invece da considerarsi fondamentale e che quindi si
dovrebbero ricercare quanti pii riferimenti possibili in questo senso. La disputa riguardo alla storia si &
fermata dunque ad una sitvazione di paritd? Per nulla! Coloro che ritenevano la storia indispensabtle dettero
2 spallate di enorme rilevanza aprendo 2 nuovi orizzonti allo studio: a) Yan Vansina (olandese) partendo
dall’ osservazione che molti di questi popoli, pur se orale, una storia I’avevano, fu il fondatore della ricerca
sulla tradizione orale {cos’@? Come si sfrutta?); b) nei primi decenni del ‘900 per eredith del positivismo
francese, alcuni studiosi francesi applicarono metodologie antropologiche allo studio di civiltd antiche:
I'antropologia divenne dunque un metodo grazie al quale si possono interpretare in maniera sempre pit
sensata anche culture antiche. Questo pensiero passd aghi studiosi di quasi tutti ghi altri paesi europei (tranne
in Germania, dove Frobenius — etnologo — condizionato dall’idealismo Hegeliano influenzd a tal punto la
disciplina da impedirle di evolvere) portando ad una nuova e pil saggia visione delle culture del mondo
antico. Applicando gli strumenti antropologici alla storia si ¢ nella storia, si ¢ in una prospettiva nuova, da

molti puntt di vista piu produttiva.

Si prenda ad esempio il problema della scienza.

Nel mondo occidentale la scienza nasce in Grecia (es. di Eratostene in Egitto che osservando 1’ombra
proiettata da un bastone calcola 1l meridiano terrestre HI sec. A. C.). Ma perché e come & nata la scienza
greca? Le spiegazioni tradizionali non arrivano a sfondare il muro. Per un lungo periodo la riflessione suila
fisica (in greco = cose della natura) ha avuto una natura filosofica (all’origine c¢’era I'acqua, o c’erano 1 4
elementi...} e poi come per magia da una situazione di questo genere sarcbbe nata la scienza. Balle! Questa &
filosofia di carattere religioso. Si tenga conto che Pitagora nella matematica lavora da matematico, ma in

tutto il resto della sua produzione non dimostra nulla... i greci fino ad un certo periodo non hanno sentito il
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bisogno di dimostrare alcunché. Eppure la scienza presuppone la dimostrazione. Che cosa allora ha portato
alla scienza greca? Per rispondere a questa domanda si devono guardare 1" Atene del V secolo, la nascita della
sofistica (movimento di pensatori che andava alla ricerca della definizione) e soprattutto la grande stagione
processuale che segui la trasformazione politica dopo il regno dei 30 tiranni. Il processo a quell’epoca
divenne un problema di natura formale: ali’accusa & necessario opporre una difesa e sia accusa che difesa
necessitano precisione. E in quest’ambito che entra per la prima volta in maniera prepotente il problema della
dimostrazione e qui nasce la retorica giuridica.

In molte societa le decisioni giuridiche si basano sull’antoritd. ma ad Atene le cose non stavano cosi: ci
voleva una prova. E dunque a questo punto che il mondo greco cambia. La filosofia rimane se stessa, ma si
occupa di aspetti eticl / religiosi abbandonando la fisica. Una volta che si introduce il concetto di
dimostrazione esso diventa il parametro fondante di ogni enunciato. Solo in questo modo € possibile creare
uno spartiacque verosimile tra cid che & scientifico € cid che non lo €. Da guel momento, nel giro di un
secolo si arrivo al mondo ellenistico (che portd ad opere come Ia biblioteca di Alessandria d’Egitto) e ad una
fase storica in cui la scienza greca st occupava di tutti ghi ambiti del sapere con prodotti e risultati di una
qualitd stupefacente.

Dopo il crollo di Roma in occidente si assistette ad una perdita di sapere, mentre gli arabi percepirono tutto
cid che poterono dalla scienza greca (dall’Impero bizantino e dalla traduzione di testi greci = Ibp Sina —
Avicenna — per la medicina) e questo li portd ad essere molto pill avanzati scientificamente rispetto

all’Egropa fine a tutto il 1200.

Intorno al V secolo a. C. dunque dimostrare diventa sinonimo di mostrare essere vero. I fenomeni della
duoLya non rinvengono pit alla filosofia, bensi ad un sapere scientifico.

Dope la fioritura della cultura Greca I"Europa cade per cosi dire nel recinto della religione; il Cristianesimo
diventa I'elemento fondante di qualsiasi riflessione umana ed arriva ad escludere qualsiasi altro interesse; si
guarda alla Bibbia come ad un documento rivelato da Dio che riguarda il mondo e ¢io che Io abita e che
contiene gia tutto fo scibile. Questo fatto non solo blocea la curiosita, ma diventa contemporaneamente una
minaccia verso di essa: se ci si azzarda a sostenere qualcosa di diverso da cid che st trova nelle sacre scritture
si & automaticamente fuori, tacciati di eresia e considerati nemict e questo atteggiamento impregna di s& tutta
la scena eurcopea fino a tutto il 1500 (si pensi al processo a Galileo). Oggi 1a chiesa stessa guarda a queste

cose come a delle storture della religione.
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Alle origind 11 mondo arabo segue invece una strada completamente diversa, una strada tipica di chi ha farto
la fame e che per tanto tempo & stato indigente anche a livello intellettuale e.che & pertanto consapevole di
questo. Nella religione a loto trasmessa vi era una netta distinzione tra le religioni rivelate da Dio, ciascuna
delle quali rappresenta un momento diverso nei 4 stadi evolutivi della religione monoteista ¢ tutte le altre
religioni per cosi dire minori tipiche di chi adorava feticel, pietre ed idoli di varia natura. 1 quattro momenti
evolutivi sono rappresentati da: [) Zarathustra (mondo persiano; egli si ritiene un profeta adeguato al proprio
momento storico ¢ al proprio mondo ed il suo messaggio, che racchiude una rivelazione ridotta, 1a prima, si
riferisce soltanto al mondo iraniano); 2) 1a Torah, la rivelazione ebraica, dove gia i confini si allargano, ma
anch’essa rimane confinata al proprio momento storico; 3) il Cristianesimo tramite il quale Gesit ed 1 Vangeli
aprono ancora di pift 1 confini geografici e storici della rivelazione di Dio (raggiungendo Roma), ma che
ancora non rappresenta il punto finale della rivelazione e 4) Muhammad e il Corano, che rappresentano il
completamento della profezia della voce divina (dopo di allora si pud accettare solo Mahdi, ma siamo gia in
un altro settore di interesse — islamistica).

Dungue nel momento stesso in cui il mondo arabo fa propria questa religione sa che deve necessariamente
rispettare anche le rivelazioni divine venute prima. Quando gli arabi si trovano di fronte all’Egitto o al
mondo iranico, si trovano davanti a culture avanzate ¢ ad un enorme sapere che assorbono (la distruzione
della biblioteca di Alessandria d’Egitto che molti fanno risalire alle invasioni arabe ha in effetti tutt’altra
origine — guerra tra I'impero romano d’oriente e Ia regina@ Da sempre gli arabi avevano rispettato i
manoscritti, ma nel X sec. Scoppia una grave polemica all’interno del mondo islamico: alcuni filosofi
vedevano nel sapere, in tutto il sapere, non solo in quello musulmano, un’opera del buon Dio e battevano la
strada delle fraduzioni (da testi di cristiani, ma anche di pagani), mentre un’aitra parte di studiosi islamici si
schieravanoc sul fronte opposto sostenendo che il sapere, la filosofia dei pagani non potesse essere di alcun
interesse per chi gid aveva la rivelazione della veritd: il Corano & il centro del sapere; tuito il resto si deve

respingere.

Purtroppo vinse la seconda linea di pensiero che sebbene non rinsci a distruggere 1'interesse per le scienze
come la matematica e ’astronomia, certamente lo limitd non poco: a questo punto la rotta si inverti
completamente. Cid che oggi noi vediamo in una parte considerevole del mondo arabo & I'ultimo fratto di

questa teoresi ed & questo che ci consente di studiare da un punto di-vista antropelogico Ia cultura araba
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odierna proprio perché 1'elemento culturale nel mondo islamico oggi ¢ predominante, non essendoci spazio
per scelte laiche, ma solo per scelte culturali siano esse condivise o imposte.

La stessa strada della ricerca scientifica & dunque ricca di elementi culturali decisamente rilevanti ed & quindi
un ervore madornale quello di contrapporre nettamente scienze umane a scienze esatie,

Ad es. nessuno si stupisce nel sentire una frase del tipo “nella cultura bongobongo si ritiene che ... ma nella
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nostra cultura...”, eppure che cosa si intende per nostra cultura? Di Europei? Di Italiani? Diciamo di
italiani, di coloro che si servono dell’italiano come lingua veicolare... ora la.cultura italiana & rappresentata
maggiormente da un Carlo Rubbia, nobel per la fisica, e da un Claudio Magris o dal mago Otelma e da
Vanna Marchi?

Molti di not onestamente non si ritroverebbero certo nella figura del mago Otelma, ma anche davanti a
Rubbia avrebbero alcune difficoltd, sebbene per delega del sapere fossero convinti che egli dice 1l vero. Di
norma quando ci si riferisce ad una cultura si pensa in termini accademici, ma non ¢’é nulla di pil distante
dalla realtd; I'Italia non & abitata da 50 milioni di Rubbia. Bernabei negli anni 60, presidente della rai,
attaccato dal parlamento per la bassa qualitad dei programmi TV sostenne che quello era il prodotto che agli
italiani piaceva perché gli italiani sono 50 milioni di teste di cazzo. A parte la provocazione, Bernabel aveva
il merito di riconoscere che 1’adeguatezza delle trasmissioni non era per Rubbia, ma per I'italiano medio che
per 'appunto ¢ pin vicino al Mago Otelma. Se questo non fosse vero non potrebbe verificarsi regolarmente
ogni anno che in Italia si sspendano miliardi per la consultazione di cartomanti e veggenti; tanti italiani
cadono nelle trappole di Vanna Marchi perché antropologicamente la loro cultura € sensibile al richiamo di
questo genere di cose e la cultura media & facilmente ingannabile sotio questo profilo... come si potrebbe
altrimenti verificare regolarmente che molti acquistano prodotti di basssissima qualitd per televisione senza
pensare che se un tizio sta in televisione e mi vende un servizio di piatti d’argento per 50 euro, considerate le
spese per l'affitto della rete, il pagamento del presentatore e le spese per la pubblicitd da sottrarre al prezzo

del servizio di piatti, questo non pud che essere una schifezza?

Parlando di nostra cultura bisognerd dunque sempre precisare se si sta parlando della nostra cultura

accademica o della nostra cultura quotidiana.

A questo punto un’affermazione come “anche la tecnologia & culturale” non dovrebbe suonare strana.
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Veniamo ora al problema della conscenza. Da che cosa & composta la postra conoscenza? Qual & il tipo
conoscenza pit facile da ricordare? Si prendano le tre affermaziont seguenti:

* Gabrieila si mangia le unghie;

e [isole sorge ad est;

o  Mangiare salame fa venire i brufoli.

Le tre proposizioni hamno tre forme completamente diverse.

1) & un fatto isolato, ha valore in se stesso. Upa frase invece come le lucertole amano stare al sole esprime
un fatto che si ricorda se si inserisce questa consocenza in un insieme di altre conoscenze — i rettili sono
animali a sangue freddo, ecco perché & pil facile vedere un coccodrillo al mattino sulle rive di un fiume; ha
bisogno di scaldare il proprio corpo. Nel momento in cui si ha un sistema di riferimento di questo genere
(sangue caldo o freddo, temperatura corporale ¢ sim.) si ricorda piil facilmente. In caso contrario si avrebbero
informazioni che snonerebbero come qualcosa di simile ad una collezione di francobolli.

Ci pud essere dunque nna conoscenza reale, ma episodica e una conoscenza organizzata, hasata su un
sistema; 2) € una conoscenza di questo genere. Ci sono forme che la contengono senza le quali essa &
destinata a disperdersi, queste forme ne costituiscono il modello. E sulla base di modelli funzionano sia le
scienze umane chele scienze esatte; il modello si estrapola dai dati della nostra esperienza, ma lo si elabora a
livello di mente, a livello cognitivo. Questo modello che diventa paradigma € tanto pidt produttivo non
perché ricopre esattamente la realth (dove ci sono sempre eccezioni); Ia sua forza & la semplicita ¢ il fatto di
essere produttivo. Un paradigma cosi definito non & destinato ad essere eterno: quando le eccezioni superano
una certa quantiti il paradigma va cambiato. La forza del paradigma sta nel fatto di essere appreso e
tramandato.

Se si ponesse ad uno qualsiasi di noi una domanda del tipo “che cos’¢ I'elettricitd?” nessuno di not saprebbe
rispondere in maniera corretta ed imbastitebbe un discorso basate su termini come “corrente”, “flusso”,
“spina”, basandosi istintivamente sul modello dell’acqua. Cosi come I'acqua scorre nei finmi 1'elettricita
scorre nei fili; ci sono delle specie di chiuse (gli interruttori); Pelettricita ha una forza che pud diventare
motrice ecc. Che questo modello serva per capire 1’¢elettricita a livello fisico € palese che no, perd ciascuno di
noi tende ad usarlo per darsi una ragione del funzionamento delle cose. Se le cose stanno cosi quando
dictamo che Pessere umano € un animale sociale diciamo solo P'inizio della storia. Se & vero che si procede
secondo modelli si-deve dire che 1'nomo & un animale culturale e per questo deve produrre diverst tipi

culturali (tanti quanti sono i gruppi culturali) per andare avanti. Ma su che cosa si basa nel momento in cui



produce cultura? Su espressioni tipo 1)? Certamente no: se la conoscenza. ¢ isolata quel gruppo & destinato
alla scomparsa. Vi & la necessitd di crearsi modelli ¢ produrli significa avere determinate capacita e
competenze... Gli uomint sanno creare modelli, ma questa capacitd neuropsicologica non € nata in un
momento, ha avoto un’evoluzione: bisogna dunque essere gid uwomini per arrivare a forme elevate di
consocenza. Quando si studia la cultura di un gruppo umano non si pud far altro che studiarne i modelli, che
perd sono sempre nascosti; la cultura non & un oggetto. Si devono descrivere modelli in se stessi invisibili. E
possibile che i nostri stessi informatori non i vedano (vale lo stesso principio per ia nostra spiegazione
dell’elettricitd secondo il modello dell’acqua). Non ¢ detto che I'informatore sia in grado di conoscere
consapevolmente i modelli dei quali si serve: ci troviamo dunque di fronte all’analisi di comportamenti
saciali (per questo motivo & difficile studiare la religione). Se cerchiamo modelli essi devono forzatamente
avere una forma. E un concetto complesso ¢ imbarazzante che pud forse essere capito immaginandosi un
puzzle: il quadro della Gioconda pud stare in una scatola che contiene 10.000 coriandoii di carta, ¢’é, ma non
si vede... 0 un corpo umano fatto a pezzi che nessuno definirebbe un “essere umano™.

Non <l s1 pud dunque basare solo su cid che ¢’&: il confenuto esiste in guanto ¢’& una forma che lo sostenta.

Lo stesso fatto di dire forma suscita 1'idea di qualcosa di visibile, eppure le cose non stanno cosi.

Parlando di forma si intende una serie di elementi resi espliciti da asserzioni distinte che stanno in rapporto
di correlazione o opposizione 1'uno con 1’altro {anche il concetto di opposizione & molto importante). Si pud
tentare di ricostruire il modello sulla base di affermazioni fatte dagh informatori: elementi che si comelano e
costituiscono I'impalcatura sulla quale poggia il modelio (e si ribadisce non & qualcosa di visibile, bensi una
costruzione cognitiva).

Es.: 1a convinzione che il sistema tassonomico per la classificazione del mondo animale non funzioni con

riferimento ai dialetti italiani settentrionali (cos’e una bestia? Un uccello o un pesce sono bestie?).

Tornando ai modelli & evidente che il modelio A non pud essere ugnale a2 B, ma B pud essere modellato su A
per essere pitt comprensibile (= concetto di eletiricitd —B- modellato sull’acqua — A-). Da questo-punto di

vista il modello & il primo, pill importante strumento culturale.

Il secondo strumento culturale altrettanto importante & Ia classificazione: le tassonomie sono uno strumento

del nostro apparato cognitivo e per questo sono inculturate.



Un altro aspetto importante ¢ il fatto che le credenze non sono visibili, la cultura in quanto tale non & un
oggetto; nella migliore delle ipotesi Ia cultura & un insieme di fatti, di modi di vivere. Cio che si vede sono i
comportamenti, I'unica cosa che si pud facilmetne percepire e descrivere. Il fafto & che. soggiacente al

comportamento, ¢ deve necessariamenie essere una teoria.

Mentre i modello riguarda un ambito ristretto e delimitato del vissuto e del sapere, la reoria & quell’insieme
di modelli condivisi, traducibili in affermazioni e che come insieme guida il comportamento del singelo e del
gruppo dandogli aspettative e ragionevoli certezze. Sebbene questo possa sembrare un discorso astratto le
cose non stanno affatto cosi ed il problema & per contro molto concreto. Un es.: A chiede cos’é lo Shari; B
risponde “boh!”; A specifica che lo Shari & un fiume... da questa affermazione B ricava una serie di
certezze, sebbene ancora non sappia dove si trova lo Shari o quanto sia lungo, egli si aspetterd che abbia due
rive, una sorgente ed una foce e che ci siano degli animali che ci vivono dentro. Le certezze di B vengono dal
fatto che nei nostri modelli ci sono una sere di certezze legate al concetto di flume.

Un altro esempio: A entra in un ufficio postale per ritirare un pacco. Sebbene non ci sia mai stato prima ha
una serie di certezze al riguardo: I'aspettativa di trovare degli impiegati, delle persone in fila, degli sportelli e
non si aspettera invece di trovare un mostro dietro la porta pronto a farlo a pezzi come si avvicina. Queste
aspettative rinvengono a norme che si iscrivono per ’appunto in una feoria, e se si vuole essere presi sul
serio e non essere considerati pazzi ci si deve comportare esattamente come gli altri si aspettano secondo le
norme.

Nei diversi ambiti della vita sociale esistono delle teorie che sono paradigmatiche (che rappresentano cioé 1l
migliore e piit adeguato comportamento in base ad una serie di relazioni che quello specifico comportamento
ha con tutti gli altiri modelli delta cultura nella quale si iscrive). Tutte le nostre aspettative nei confronti degh
altri e degli altri nei nostri confronti sono legate a guesto tipo di teoria.

Es.: 'uso alimentare. II mangiare... oltre al fatto di essere legato alle risorse del territorio ¢ alla tecnologia
del gruppo esiste un tratto culturale legato a cid che € considerato mangiabile e cid.che non lo &; 'uomo &
onnivoro, ma di fatto non mangia proprio tutto. Si pensi al popolo xxx dell’Amazzonia presso il quale gli
nomint si occupane della caccia, mentre le donne di un’orticoltura modesta e della raccolta (di bacche, radici,
insetti)... essi mangiano ed apprezzano moltissimo dei grossi ragni pelosi non velenosi cotti sulle braci; o si
pensi pure ai Kulango e al loro apprezzamento per le termiti e per le larve di non so che tipo di insetti grosse

come un dito di una mano... a noi tutto questo fa schifo, non a lore; non esiste 1l buono o il cattive a priori.



La stessa cosa si ritrova in molti aliri ambiti; si pensi alla parentela e all’ambito dell’'unione piti o meno
permanente tra nomo e donna... nelie diverse societd chi € possibile sposare? Tutti pidl o meno ritengono che
Vincesto vada evitato (mmito di Edipo) e qualcuno & arrivato addirittura a sostenere che la norma di evitare
I'incesto sia universale. Diamo pure per vera questa affermazione; ma dove si pone il limite del
comportamento incestuoso all’interno della parentela? Noi percepilamo incestuoso il rapporto sessuale che
intercorre all’interno del gruppo famigliare ristretto (tra fratelli; tra genitori e figli; tra nonni e nipoti), ma
cosa pensiamo del rapporto tra primi cugini? E tra secondi cugini? Facciamo forse qualche differenza tra i
parenti da parte di madre e quelli da parte di padre?

Se si mette il problema sotto la lente d’ingrandimento si vede che noi mettiamo un confine certo all’interno
della famiglia ristretta, ma fuori di essa le cose si complicano... la norma ecclesiastica vieta il matrimonio tra
primi cugini, ma esistono molti casi anche nei nostri paesi in cui tale norma non viene rispettata, tant’e vero
che la stessa chiesa cattolica riconosce e rilascia delle dispense speciali per casi di questo genere. Se usciamo
dalia nostra norma classificatoria per guardare ad un’altra cultura scopriamo che 1 confini possono essere
_anche molto diversi e riguardare i parenti solo per parte di padre, di madre o ambedue, ovvero riguardare
I'intero gruppo locale a prescindere dalla parentela per cosi dire di sangue (questo € il caso delle societd che
praticano un’esogamia per cosi dire “estrema”). Ecco dunque che anche una cosa che a prima vista poteva
sembrare banale risponde sempre ad una specifica teoria culturale: dove stanno i confini di ¢id che & un
parente e di ¢id che non lo &7 Quali sono gh obblighi, i dirittl e i doveri dati dalla parentela? Tutto cid-che &
teoria & forzatamente culturale e noi dall’esterno non siamo in grado di nutrire aspettative; in questo modo
anche ci0 che sembra uguale, iscrivendosi in una diversa teoria, avendo diverse collocazioni € forzatamente

diverso.

Si torni ora al caso dell’incesto. Esso prevede dunque una teoria. La teoria € paradigmatica, prevede una
serie di migliori esemplari (paradigmi), descrivibili, verbalizzabili, condivisi e di massima conosciuti da tuti
{(si tenga presente che la competenza cresce tanto pil uno vive dentro la propria cultura). It paradigma & il
migliore ma non 'unico esemplare possibile. Nello stesso ambito vi possono essere altri comportamenti
ritenuti meno corretti rispetto al primo ma ugualmente accettabili o comportamenti diversi e considerati
neutrt. II fatto & che sebbene si condividano entusiasticamente certi paradigmi essi non sempre vengono
seguiti dai membr del gruppo. Es.: in molte cultare ¢i sono matrimoni preferenziali (matrimonio tra cugini

incrociati o paralleli), ma anche in preseaza di questi paradigmi spessissimo i matrirnoni concreti vanno fuon
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se non contro il paradigma ed ognuno avrd una giustificazione per aver fatto cio che ha fatto (es i Kulango e
"agamia).

Lo stesso vale dunque per 1’incesto: anche la pratica incestuosa all’interno del gruppo famigliare ristretto &
tutt’altro che infrequente (padre/figlia o zio/nipote) ed 1 soctologi contemporanei ritengono che €sso sia un
fenomeno molto pin vasto di quanto in realtd non emerga e se questo & vero siamo disposti a rubricare tutti
questi casi sotto un’unica etichetta di deviazione mentale? In parecchi casi ¢i dev’essere un tratto culturale
soggiacente. Spesso dipende da come il pafer familias vede se stesso e i propri diritti. C'¢ un continuum tra
quello che & considerare i propri figli come oggetto proprietario (si decide tutto per loro) ¢ questo senso
proprietario pud arrivare fino a quei limiti aberranti appena citati. Per quanto deviante !’atteggiamento
proprietario nei confronti dei figli & sempre stato la norma soprattutto in realtd periferiche con difficolta di
sussistenza.

Anche in casi come questo il ricercatore prescinde da giudizi di valore (come chi fa antropologia religiosa si
colloca in posizione agnostica nei confronti defla religione che studia) e si limita a registrare i comportamenti

che studia.

Pensando alla teoria bisogna immaginare un qualcosa che contiene al proprio intemo una serie di riferimenti
incrociati; non si devono considerare queste costruzioni della cutlura umana alla stregua di macchine dove
ogni rotellina ha una funzione precisa, bensi come un insieme dove esistono aree maggiormenie o meno

strutturate, dove pon sempre vi € distinzione e chiarezza e ¢’é spazio anche per la contraddizione.

Date queste riflessioni viene naturale fare ora riferimento al libro di cultura,

Non ¢ detto che esso debba esistere in forma scritta; si pud trattare anche semplicemente di testi orali. Prima

di dare una definizione, si vedano alcuni esempi concreti: la Bibbia (non solo per gh israehti); I'Iliade,

I’Odissea, il Mahabarata o il Ramayana... sono tutti libri che contengono valori condivisi dalla societd dove
nascono.

Ad es. I'lliade che noi conosciamo finisce con 93{ 1 funerali di Ettore celebrati a Troia e si pud far risalire

grossomodo all’VIII sec. a. C., ma solo tre secoli dopo a questo insieme di canti che avevano nel frattempo

guadagnato un’unitd di forma e contenuto (a livello di scheletro perché ovviamente 1 cantori potevano

variarne ['ordine o modificarne parfi a piacimento) si andd a porre per iscritto I'insieme dei canti. A questo

punto & chiaro che quella messa per iscritio era solo una delle versioni coesistenti. Soltanto molto pia tardi
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(I sec. a. C.) si avrd un’lliade molto simile a quella che oggi conoscitamo. Riassumendo il processo é stato
il seguente: da un poema orale si ha la fissazione dei contenuti, cui successivamente segue una messa per
iscritio che lo porta ad assumere una forma definitiva. Senza queste premesse non si capirebbe perché i greci

lo definiscano libro di cultura.

il libro di cultura riflette I'enciclopedia del gruppo (non di tutto, ma delle cose che contano, di cid che &
paradigmatico ai fini della teoria culturale). In genere questo avviene con 1’epica..Se ¢i si pensa e si guarda a
cid che & stato il farsi deli’epica delle singole culture ci si rende conto che essa & facilmente descrivibile; non
si tratta solo della celebrazione del valore militare (anche se Io comprende quasi sempre), la struttura & molto
pit banale: esiste una situazione data per conosciuta; un’infrazione importante della norma culturale che
produce conseguenze spaventose per cui & solo a costo di gravi sacrifici che I'infrazione viene riparata e
quindi restitutita la situazione di partenza. Nel caso dell’Iliade il tema principale non ¢ infatti quello della
guerra di Troia, bensi cid che tutti hanno pagato a causa delle infrazioni di Agamennone e Achille. Proprio
perché essa prevede un’infrazione, ingvitabilmente I'epica ha valore educa?ivo/formativo. E paideutica. Letta
da questo punto di vista si capisce come essa possa essere considerata un libro di cultura: all’interno di quei
canti "individuo trovava tatto ci¢ che di importante gli era necessaric per essere socialmente adeguato. I
- personaggi sono modelli non proposti all’imitazione, bensi alla meditazione. Nessun greco ha mai pensato
che Achille o Odissco potessero essere imitati... si pud vedere in Achille un modelio di virty belliche, ma
devo essere in grado di “pensarlo” cosi. Se ¢’é nella storia greca una persona che pensd di dover imitare
Achille quello fu Alessandro il Macedone... ma non altri. In quel periodo i poemi epici erano ornmai
letteratura, ma il momento era travgliato; Alessandro si ispird ad Achille, ma si concesse notevoli licenze
arrivando a proprorsi come sovrano semidivino di tipo orientale, tirannico e questo atteggiamento lo portava
assolutamente lontano dai valori di Achille e deli’epica. Il libro di cultura riflette i valori culturali e dunque &
lo strumento principe nel quale il gruppo si riconosce.

Prendendo un altro esempio si nota che il Mahabarata ha lo stesso schema (infrazione ¢ ripristino. della
normalitd con enormi sacrifici) sebbene sia molto pitl lungo. 11 canto del Beato ad esempio. da sempre
considerato un testo fondamentale dell'induismo classico € uno dei canti del Mahabarata. Per tutto cid che vi
¢ racchiuso il libro di cultura defl’India non poteva che essere il Mahabarata (il nome stesso dell’India deriva

da quel libro).



Lo steso vale per testi come la Bibbia. Per quanto tempo essa rimase libro di cultura per I'Europa cattolica?
Si pensi alla sua proiezione sull’intera enciclopedia europea (v. Galileo). Ad ogni modo pon si. deve
immaginare che il libro di cultura sia destinato a durare per sempre. Esso, come tutte le cose, vive uno spazio
determinato di tempo (da questo discorso si possono escludere per motivi diversi 1 testi religiosi considerati
rivelati). Si prenda ad esempio la Divina Commedia. Essa fu composta da un uomo qualunque con nome e
cognome € nessuno mai pretese che essa fosse stata ispirata da Dio. Quando venne conosciuta venne
- istantaneamente riconosciuta come libro di cultura perché il mondo medievale italiano riconobbe in essa la
sintesi dei valori della propria epoca; una sintesi culturale. Si osservino ora alcuni fatti: 1) se ¢’@ un’opera
che da che & stata scritta non ha mai smesso di essere di moda in Ttalia & proprio la Divina Commedia; essa &
stata uno dei primi testi informatizzati, era venduta nelle edicole delle stazioni per 1000 lire e a tutt’ oggi
sebbene non sia pi considerata libro di cultura & considerata ugnalmente fondante per la nostra identita
italiana; 2) quando si discuta sul problema della lingua italiana si parla delia triade Dante — Petrarca —
Boccaccio. Petrarca fu autore a livello europeo e il petrarchismo fu un fenomeno internazionale. Dietro la
grande triade ci fu 1’esplosione del sistema bancario fiorentino, ma non c’é dubbio che la forza del modello
fu legata al fatto della percezione della Divina Commedia come libro di cultura. Si tratta di un fatto culturale:
la percezione consapevole della Divina Commedia come libro di cultura che superava i confini regionali e
passava attraverso una lingua di cultura fece da reagente che cred un precipitato di questo magma di elementi

a favore del fiorenting illustre come lingua italiana.

1l libro di cultura dunque, dove c’¢, sintetizza 'insicme dei paradigmi di una data cultura in un dato
momento e avra una vita che potra portarlo ad assumere funzioni diverse nel corso del tempo. In definitiva il
libro di cultura ha una forma che per sua natura non pud che essere narrativa € questo fatto ha una serie
molto ricca di implicazioni: non & ovvio che sia cosi. Perché ghi indiani hanno scelto a ipostasi culturale il
Mahabarata ¢ non la Manus Mrti (tradizioni di Manu), ossia una sorta di testo giuridico che descrive con
ricchezza di particolari il comportamento dell’individuo all’interno del gruppo? Perché per il mondo tardo
Tomano non sono state scelte le grandi sintesi giuridiche? La risposta € semplice: perché questi testi non sono
narrativi. Il libro di cultura si sposa con uno degli elementi basici della cognizione umana: la cognizione
attraverso il racconto ¢ non la definizione. Si salda con quel tipo di sapere delle culture che passa sempre con
immediatezza attraverso il racconto. Non solo: il racconto prevede un doppio tipo di partecipazione.In molte

cultare tradizionali il libro di cultura prevede un’interazione concreta tra 'esecutore e il partecipante; Spesso
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Pesecutore pud, pur all’interno del corpus del libro di cultura, scegliere percorsi diversi a seconda delle
intenziont e dell’'umore del pubblico. La narrazione orale prevede questo; 'interazione prevede una
partecipazione continua del pubblico che & cid che avviene nel contesto pill ampio della trasmissione del
sapere (sapere partecipato non basato st definizioni, ma su un vivere; partecipare ad azioni che evolvono € si
modificano, la partecipazione di chi ricrea quel testo in se stesso, pensando a modelli, alia
meditazione/riflessione sui modelli che gli sono stati proposti. Ecco perché testi di questo genere sono molto
difficilmente traducibili. Il problema non & rendere il significato linguistico del testo (quello & ovvio); gli
elementi stilistici (ritmica/allitterazione) vanno perduti, va bene, ma il vero problema & che non si pud
tradurre I'insieme di modelli e aspettative che uno ha. Il libro di cultura presume un fruitore specifico, che vi
trova una tale guantitd di cose che noi non potremmo vedere o che comungque ci lascerebbero indifferenti
perché non ci vedrebbero partecipi. Ecco una cosa che solo la filologia ci consente di riscoprire: le
cristallizzazioni di quel testo di cultura (¢ sempre percepito allo stesso modo? Ha sempre avuto lo stesso

valore?).

Veniamo ad. un esmpio concreto. Esiste un testo russo antico molto interessante che entro certi limiti pud
essere considerato un testo di cultura (non della Russia antica, sebbene ne conservi molte caratteristiche): il
“canto della schiera di Igor”. Questo testo racconta con notevole memoria storica il mondo antico russo con i
vichinghi a Kiev-Novgarod che detenevano il potere commerciale sulla regione. Racconta la storia di una
spedizione militare contro i Polouzi fatta da Igor che con e.ssi ha dei rapporti matrimoniali e contro il parere
det saggi del gruppo. Igor non vince, ma viene fatto prigioniero e toma alla liberti solo dopo molto tempo e
fatica. Come si vede & un testo facilmente iscrivibile nel genere dell’epos (infrazione — punizione — riscatto).
La scienza russa dedicd un enorme spazio alla ricerca su questo libro, ma trascurd un particolare importante:
P’ autore dello Slove & sconosciuto, ma nella prefazione dice una cosa interessante: “verra composto un canto
nuovo (di nuovo tipo), non sard scritto cosi come componeva il poeta veggente Bayan (nome turco) che si
arrampicava sull’albero (asse cosmico) e correva come lupo nella steppa (sctamano uralo-altaico non slavo,
che ha la capacitd di far uscire I’anima dal corpo)”. L’ autore stesso dice dunque che il suo canto non & “da
veggente” eppure usa lo strumento dell’epos. Si & nel *300 e i rapporti tra russi e polouzi sono in realtd
eccellenti. I polouzi non rappresentavano alcun pericolo per i russi, né c’era un motivo che potesse
giustificare la composizione che aveva come argomento una spedizione militare 6€ntro di loro. Secondo gli -

studiosi russi si tratta sole di una situazione di memoria storica, ma Crevatin ritiene che le cose non stiano
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cosi e anticipa la data di composizione del testo di circa 50 anni e questo perché nella parte finale del testo
compare un esplicito appello all’unita dei principi russi-(secondo la datazione accettata dagli storici nel 300
I'unita era gid raggiunta, mentre 50 anni prima no). Secondo Crevatin la lettura dell’appello & univoca: le
stesso € stato vero per i greci che hanno sempre vissuto localmente; ogni citth faceva parte per se stessa,
eppure I'lliade guardava all’uniti dei popoli greci contro Troia, uniti fortemente riscoperta durante le guerre
persiane (momento formidabile: si fa appello al fatto identitario perché cosl si costituisce qualcosa che
costringe a coagularsi). Qual & dungue il fattore che spinge all’invocazione dell’unitd dei popoli russi? I
polouzi? No; il fattore osmotico che spinse i russi a coagularsi furono 1 mongoli che all’inizio del X1V secolo
raggiunsero la Russia ¢ mentre qualcuno dei principi rasst i combatté ce ne furono altri che trovarono pin
comodo unirsi a loro. I polouzi sono dungue una maschera per Iautore dello Slovo. In quel caso "appello
all’unita venne trascurato e una parte enorme del mondo russo fini softo il dominio mongolo (v. Aleksander

Niewski).

Sistemi politici
Ogni diversa cultara si organizza in societa caratterizzate da sistemi politici che possono essere anche molto

diversi tra di loro, ognuna secondo i propri bisogni. Di seguito ne saranno presentati alcuni esempi.

Societa acefale — policentriche — a potere diffuso.

In questo tipo di societd non viene riconosciuta la delega pubblica dell’ autorith e dunque non vi sono capi. E
una situazione abbastanza comune in tutto il mondo. Societd cosi sono molto pit frequenti in popolazioni
caratterizzate da una bassa stanzialitd. Ma come si identifica il gruppo se non vi & un fattore di coesicne?
Una societa tipica di questo genere (caratteristica che ha avuto pesanti conseguenze su quel mondo in anni
recenti) € quella somala.

Innanzi tutto bisogna dire che -quando si parla di sistemi politici in realtad non si fa riferimento solo alla
delega dell’antoritd, ma all’interno del potere politico si deve per forza considerare anche il problema della
discendenza / del sistema di parentela. Proprio nelle societa acefale cid che ha carattere fondante ¢ la
discendanza. ¥ ha X figli maschi (se prendiamo ad esempio una societd patrilineare), i quali hanno Z figli
ecc. In questo caso ci troviamo di fronte ad una sequenza di generazioni che si riconoscono in un centro:
questo & cid che si definisce un segmento di lignaggio (se si immaginano parecchi decenni-di distanza dove

st fissa il primo parente conosciuto?). Il lignaggio in s¢ ¢ invece I'insieme di persone che hanno un antenato
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comune reale col quale 1 discendenti sanno indicare il grado di parentela. 1l lignaggio & un’unith che indica
interessi corporati; cié che conta £ il gruppo e non I'individuo e per ogni gruppo di discendenza vi & un capo
riconosciuto. Questo capo & un punto focale sia per il potere che per il mantenimento dell’ordine sociale:
P'individuo non pud che obbedirgli. Chi non obbedisce & infatti automaticamente collocato al di fuori del
proprio gruppo di discendenza. In una tale situazione si finisce per essere completamente isolati, considerati
estranel e inevitabilmente per 1'individuo dissenziente si crea una situazione difficile. La fissione del
lignaggio & possibile quando un gruppo si autonomizza dal gruppo di origine (n.b. si parla sempre di gruppo
e non di singolo).

I diversi segmenti si riconoscono come parenti alla lontana, discendenti appunto di un unico antenato. Da qui
riconoscono anche diversi lignaggi imparentati che costituiscono un’unica triba (Kabila < arabo = reer <
somalo). Ogni gruppo sa di essere portatore di diritti e di doveri su un’area che gli & propria. Inoltre tutti i
somali ritengono di discendere da un certo numero di fratelli (mitici) che 1i lega; secondo il pensiero comune
i somali sono tali perché parlano somalo e sono allevatori di cammelli; chi alleva buoi quindi & somalo con la
“s” minuscola e lo stesso vale per gli agricoltori. Proprio nel mito & stata proiettata questa distinzione sociale
e 1 contadini sarebbero discendenti di un parente “povero” del gruppo di fratelli mitici. Il legame ovviamente
si affievolisce sempre di pit dal segmento di lignaggioc alla periferia. Oggi in Somalia la religione comune &
I'Islam, ma lascia trasparire le tracce della grande religione cushitica (il grande dio celeste MwaK deghi
Oromo). Concretamente nella socictd somala non eiste potere centralizzato né delega del potere. Se I'anziano
di un lignaggio X da un oridine ad un bambino del lignaggio Y, questi potrebbe formalmente rifiutare di
eseguire I'ordine, non lo fard per rispetto della figura dell’anziano, ma questo & un aliro discorso. Cosa pud
dunque succedere quando un individuo volontariamente ¢ involontariamente offende un individoo di un
altro lignaggio? Cio che nasce € una faida, perché se non c’¢ 1a delega del potere la giustizia viene fatta dal
diretto imeressato e I'intero lignaggio dell’offeso si ritiene tale e chiede soddisfazione all’altro lignaggio
{scuse formali o pagamentd del sangue versato). Vi sono a questo punto due aspetti da tener presenti: a) se la
gente del mio lignaggio riconsoce che ho sbagliato, chi paghera il prezzo del sangue? In primis il mio
segmento di lignaggio e poi gli altri segmenti afferenti al mio con obblighi diverst. B) il mio torto non viene
riconosciuto, cosa succede? In questa situazione Ia faida implica che 1 due gruppi si scontrino per pagare
ripetutamente le offese.

Es. concreto: caso di Trieste ai tempi del primo traghetto Durazzo-Trieste. A quel tempo I’Albania era un

mondo ancora molto chiuso e tirannico e molti albanesi presero quel traghetto per scappare in Italia; il
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governo albanese sapeva che le cose stavano cosi, ma data la disastrosa situazione economica del paese era
felice di liberarsi di un po’ di gente e lasciava fare. Culturalmente I’ Albania & un mondo di enorme interesse

che si riconosce nel Kanun {insieme delle norme della societd tradizionale albanese caratterizzata da potere

policentrico e dove la faida ¢ una delle regole essenziali). Queste sono le parole di un giovane appena

arrivato in Italia “per fortuna sono riuscito a scappare, ma mio padre (dissidente) dopo 10 anni di carcere &

morto... ma so chi & stato a denunciarlo e ora il mio compito é ammazzarlo... pero & gia morto... non

importa, ammazzerd suo figlio o suo cugino!”. Domanda: “ma se quel figlic o quel cugino la pensano

esattamente come te?”. Risposta: “possibile, ma non ha importanza! Io DEVO farlo, altrimenti ricadrebbe la

vergagna su di me e sufla mia fiamiglial”;

ma che cosa vuol dire perdere la faccia in societh come queste? Vuol dire essere un gruppo con il quale si

cerca di evitare di avere rapporti, al quale non si danno aiuto e solidaretd. Una situazione di questo genere,

che pure & ovvia pud portare ad una faida infinita. Ma guale societd pud accettare lotte di questo genere che

straziano 1"unita? Anche nelle societd a potere diffuso ci sono dei mezzi per costringere i diversi gruppi alla

pace e la costrizione assume forme estremamente particolari.

Uno dei pid potenti strumenti del gruppo & 1’opinione pubblica, che pud incidere in maniera risolutiva per la

cessazione delle faide. T capi lignaggio che si propongono come intermediari emettono un parere che porta

alla mediazione. Se una delle due parti non accetta Ia mediazione & chiaro che ¢ come se rifiutasse di

riconoscere la dignita degli altri gruppi. Chi non accetta la mediazioﬁe st mette dundue al di fuon del gruppo.

Un forte strumento di pressione in questo senso & spesso la poesia (non solo in Somalia). 1l poefa ha di

norma nel suo repertorio una serie di canti di scherno, derisione, critica nei confronti di chi non dovesse.
accettare la mediazione. In questo modo costui si troverebbe due volte fuori dall’interezza dei gruppi,

perdendo allo stesso tempo la solidarietd ¢ 1" onore.

Questa situazione ha determinato guello che sta succedendo ormai da 15 anni cirea nel Como d’ Africa. Fino

a prima dello scoppio della guetra civile c’era una dittatura (Siad Barre) che avendo abolito il pluripartitismo

governava il paese creando le premesse per-il dissenso: Sotto una vernice “occidentale” ¢’era di fatto una -
cosa semplice: il lignaggio di Marehan (quello di Siad Barre) si era impadronito delle strutture politiche dello

stato. La percezione delle organizzazioni internazionali nel paese era falsata poiché esse vedevano guesta

cosa come uno stato, ma cid che non vedevano era il fatto che la posizione di Siad Barre confliggeva con lo

stato stesso in quanto egli governava sole per il proprio gruppo di discendenza. A guel punto un certo

numero di altri grossi lignaggi si misero insieme per scalzare Siad Barre e il suo gruppo. Durante i prini
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tempi della guerra civile il paese venne devastato; scomparve fa democrazia. A Mogadiscio si arrivo al punto
di dissotterrare cavi elettrici e tubi dell’acqua per vendere rame ¢ piombo: non si trattava solo di banditismo,
ma di un modo per ottenere soldi per 'acquisto di armi.

Ecco perché ora vi & una sitvazione di stallo tra i vari signori della guerra, ognuno col suo territorio. Ora st
sta pensando ad un nuovo govemo, ma non si deve dimenticare che questo governo riguarda la cittd di
Mogadiscio, mentre il resto del paese non lo sente come una necessiti; ecco perché chi conosce la realtd ¢
vive in Somalia (Somali} dice di stare bene: & stato cancellato completamente tutto cid che andava
pesantemente contro la societa somala tradizionale, due secoli di storia, e si & tornati alle origini.

Osservazione: molto spesso 1 governanti del mondo occidenetale ragionano come se tutto il mondo fosse
come il nostro e dungue quando ghi altri non agiscono come noi si pensa a malafede, banditismo,
_ delinquenza. Si arriva al paradosso. Ma proviamo a guardare le cose facendo un passo indietro e osservando
sOtto una nuova luce una situazione come quella dell’Iraq. Quella & una situazione tribale dove I'identita & il
portato di due cose diverse: in primo lnwogo I’appartenenza ad una triba e in secondo luogo vi & un fatto
identitario di ordine ideclogico (sunnita — sciita — curdo). Come si pud pensare che in una situazione di
questo genere (dove Saddam era praticamente 1a stessa cosa di Barre in Somalia ¢ faceva i comodi suoi € del
suo gruppo e dove per questo contavano solo 1 sunniti pur s¢ la maggioranza del paese era diversa —
sciitafcurda). Abbattendo Saddam era inevitabile oftenere una sola cosa e ciog che cid che era precedente a
Tui e parte del tessuio sociale precedente tormasse fuort con violenza. Che cosa significa allora la pretesa di
“portare la democrazia”? essa non & un bene da esportazione. In Iraq ci sono state le elezione ed 1 votanti
sono stai eroi da molti punti di vista, ma qual & stato 1l risultato? Gli sciiti hanno votato sciita, i curdi hanno
votato curdo ecc. e Allawi, il candidato di stile occidentale, ha ricevuto una bastonata. I votanti hanno
dunque votato per guella che era la situazione tradizionale e i gruppi sciiti di Sistani hanno ottenuto la
maggioranza: a questo punto & gid stato decretato che la Sharia sard un e¢lemento costitutivo della
costituzione del paese.

Ma allora tutto deve.rimanere uguale a se stesso? Inerte? Senza.prospettive di doman:? Le cose non stanno
cosi. Tutto cio che esiste nel mondo ¢ prodotto della storia. Anche 1 sassi evolvono... ¢ la scoieta?
Ovviamente anche quella. Ma ogni cosa ha bisogno del suo tempo per I’evoluzione, ci vuole pazienza e
dialogo.

L’antropologia & comprensione / descrizione di realtd eulturali-diverse dalla nostra. Ognuno pensa di essere

al centro, ma per capire bisogna sempre fare un passo indietro: 1 gindizi personali restano irrilevanti.



Facciamo un aliro esempio: le societa indiane sono caratterizzate dalla presenza di caste. Questo sistema
viene visto come aggressione violenta alla dignitd umana. Per® a questo punto € bene fare un’osservazione: i
musulmani vorrebbero 1a nostra conversione; i cristiani idem; i buddhisti, via la formazione / informazione
sperano di convincerci delle loro idee. L’induismo invece non vuole convertirci. Perché non ci sono missioni
shivahite? Perché di fatto nol non possiamo convertiral all’induismeo perché non apparteniamo ad una casta,
II sistema castale in India non & da valutare in termini di preferenze: € un sistema fondante di quella identita /

di quella cultura / religione. Negare le caste sarebbe negare il loro senso identitario.

Societa di villaggio

Prima di procedere si ritomni per un momento alla societd Somala e al ruolo della pressione sull’opinione
pubblica esercitata (ramite la poesia satirica e I'arte del dire: chi & criticato prova vergogna, vergogna che
diventa una vera e prorpia emozione sociale. Si parla dunque di sociaeta della vergogna.

Si diceva che questo stato interiore ha riflessi sociali. Nelle societd della vergogna I’opinione pubblica ha un
peso elevato ed un ruolo importante: mantenere la devianza dei comportamenti nei confini dell’accettabilita.
Ma cos’é una socicta di villaggio? E una societi nella quale I'insediamento rappresenta il centro e la totalita
(o quasi) dei rapporti politici. E come se dicessimo che ogni villaggio & politicamente autonomo. Ma ci sono
casi ¢ casi: un villaggio pud essere abitato da un solo gruppo di discendenza ovvero da pit gruppi che
convivono.

Analizziamo ora alcune situazioni tipiche dei villagg dell” Africa Occidentale.

11 villaggio ha sempre un fondatore riconosciuto (si considera fondatore del villaggio colui che ha stretto il
rapporto con Terra) che ne & capo, ovvero proprietario della terra. Ogni nuovo gruppo deve accordarsi con
lui per potersi stabilire nel villaggio ¢ ognuno di questi nuovi gruppi riconosce anche un proprio capograppo.
1 diversi capigruppo costituiscono il consiglio degli anziani e contribuiscono a guidare la vita del villaggio. E
possibile che all’interno del gruppo consiliare siano accettati anche capi di comunita religiose.

11 capo villaggio (e chiaramente capo del consiglio) & colui che in prima persona deve. garantire I’equilibrio
della societa e il suo potere & controllato dal gruppo degli anziani. E molto difficile che egli prenda delle
decisioni in solitario. Ogni individuo & comunqgue tenuto ad obbedirgli perché rifiutare una norma indicata
dal capo implica mettersi al di fuort della societa del villaggio. (Es. caso del villaggio di Kakpin e 1 Komila

tra 1 Kulango...).
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Regalita sacra

Pensando al re noi abbiamo Pimmagine &i an sovrano che regna e governa, spesso (pre)potente, forte ecc. Le
cose stanno in maniera ben diversa nel caso della regalita sacra. Non s tratta di casi sporadici, ve ne sono
esempi in tuito il mondo e in tutti i tempi. In contesti di regaliti sacra la persona fisica del re & considerata
una sorta di tramite tra il mondo umano e divino. A seconda del casi concreti pot le situazioni possono essere

molto diverse.

Regalita irlandese antica. Si tratta di una societd a potere diffuso con la cultura della vergogna e un’arte del
dire a sostegno dell’ opinione pubblica. Esistevano gruppi, sistemi di lignaggio legati in “tribt”, ma il segno
evidente dell’unita del gruppo era dato dal re, che regnava e non governava (non aveva ciof nessun potere
politico), non poteva dare ordini, ma rappresentava il segno visibile € vivente del gruppo che incarnava una
serie di garanzie di rapporti tra mondo umano e divino e di rapporti tra 1 van settori del gruppo. Era il
momento centrale delr giudizio / della mediazione del gruppo, che si basava sull’opinione pubblica e su un
sistema di arbitri di livello inferiore. Il re era dungue giudice, ma appunto all’interno di un sistema di
mediazioni che al limite si potevano anche respingere. In societa di questo genere perd essendo la coesione
sociale il bene superiore si & gii visto cosa potesse significare rifiutare una mediazione. Nell’Irlanda
precristiana il re oltre ad essere questo giudice era contemporaneamente il garante della correttezza col
mondo divino, non era un esperto di religione (druido), ma doveva rappresentare un modello/esempio di

comportamento religioso.

In tutte le societd che risconoscono una regalith sacra il re deve essere vero./ veridico / adeguato.

Una delle caratteristiche fondamentali di un re di questo genere € 1a sua adeguatezza sociale. Se egli non & in
grado di esprimere il punto pit alto della mediazione non & adegunato e viene cacciato. Egli sa in ogni
momento di poter essere dimissionato. L’adeguatezza del re & visibile anche da altri punti di vista: egli deve
essere fisicamente infegro (non essere monco, zoppo © sim.); non deve piovere troppo, non devono esserci
morie di animali ingiustificate, non deve esserci un periodo troppo lungo di siccita. 1."idea soggiacente € che
la verita del re sacro fa moltiplicare gli animali, impedisce le epidemie, favorisce 1 raccolti ecc.: U'integrita

fisica del re ¢ solamente un aspetto culturale, religioso, legato a questa idea soggiacente.
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I caso delP’Irlanda precristiana era solo uno fra tanti; ce ne sono molti altri. Dal nostro punto di vista il caso
pil noto & forse quello Egiziano antico, che perd va vissuto secondo un criterio filologico. Quella dei faraoni
¢ una regalita sacra a tutti gli effetti, ma si innesta su una societ? stratificata a classi, dove esiste la delega del
potere e dell’autoritd. Tn questo caso i singoli gruppi predinastici vennero piegati militarmente dal gruppo piu
forte e questo generd un formidabile potere centrale che dette origine ad una complessa burocrazia. Cid che &
centrale ¢ il faraone, unico vero sacerdote (gli altri sacerdoti del regno operano per delega del faraone) e
proprictario dello stato. L aspetto sacrale sta nel fatto che la figura del faraone & vista come centrale perché
punto di mediazione tra il mondo umano e divino; & il rappresentante degli dei sulla terra. E chiaro che
" questa ideologia venne creata come Instrumentum Regni. Questa ideologia del punto di mediazione piu alto
ha dato origine ad un’ideologia molto complessa. Fondamentali sono 2 fatti: a) in questo ordine che & verita
€ giustizia e riguarda I'assetto della societd il faraone diventa garante dell’ ordine cosmico grazie al suo ruclo
di mediazione con gli dei. Questo fa capire 1 perché gli egiziani fino alle ultime epoche hanno accettato di
avere come faraoni persone che avevano conquistato militarmente 1'Egitto (Persiani, Greci, Romani)... li
accettavano perché era impensabile per un egiziano il fatto che non esistesse un faraone. Questa monarchia

fegnava e governava.

Altro caso: Tibet. Tradizionalmente il Tibet era retto da una tfeocrazia, non una monarchia sacra, ma
qualcosa di molto vicine. Il Dalai Lama rappresentava il punto pill alto degli aspetti religiosi e dell’unita
politica e sociale del Tibet. La teocrazia ¢ un sistema politico che si determina sulla base del privilegio
assoluto del momento religioso su tutti gh altri momenti organizzativi. La gerarchia religiosa diventa la

gerarchia socialmente riconosciuta dal gruppo.

Veniamo ad un caso a tutti noto: I'Iran dalla rivoluzione komeinista in poi. Durante I'epoca dello Scia
eisteva una monarchia fortemente accentrata che non tollerava forme anche minime di dissenso e che aveva
scelto come mitologia fondante le grandi culture iraniche dell’anitchitad (achemenidiy. Lo scia nel contempo
aveva innescato un’opera di modernizzazione e laicizzazione del paese e da questo derivd Iostilita delle
comunitd islamiche e un forte dissenso. Lo scia fu costretto all’esilio ¢ nacque la repubblica islamica
del'Iran. Non ci fu nessuna votazione: approfittando dell’opinione pubblica 1’ayatoliah cred strumenti che
avevano a che fare con I'ortodossia sciita (1’unica che ha qualcosa di simile ai nostri sacerdoti: sulla base

dello studio pid o meno approfondito del Corano si creano delle gerarchie evidenti dal diverso colore del
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turbante dei praticanti che indica un diverso grado di conoscenza). Da quel momento tutto in Iran vemno
governato dai Mullah, ovvero dagli esperti coranici sciiti. Una situazione cosi poté andare avanti indisturbata
per circa un decennio. L'Iran era molto avanzato a livello scientifico, come poteva sottostare al comandi dei
mullah? Una societa civile avanzata che galoppa verso un’acquisizione sempre pit ampia di diritti civili e si
trova perennemente controllata/compressa da upn clero che considera queste cose spregevoli come pud
continuare? In casi come questo per soprevvivere la teocrazia deve usare la forza (v. il regime talebano in

Afghanistan).

Vediamo ora di comprendere il problema odierno con 1'Iran. Il paese sviluppa un programma nucleare? Su
che basi si pud dire di no? L'Iran & forse migliore o peggiore del Pakistan? Eppure in Pakistan il nucleare
~c’&. Oggi vi sono pressioni minacciose sull'Iran: sono frutto di un’imbecillitd controproducente e stupida che
serve solo a far di tutto per provocare un paese che da solo sta cercando di uscire dalla teocrazia. L.’ attuale
presidente iraniano & stato cletto a larghissima maggioranza. Dice “le resistenze dei conservatori sono tali
che non ho potuto portare avanti il mio programma”™; in Iran ci sono forti movimenti femministi, molti
movimenti per la partecipazione sociale. E contro questa realta che si vnole una nuova guerra? In questo caso
la teocrazia non pud vincere... in societd grandi la teocrazia o fa uso della forza o si poggia su realtd sociali

di tipo acefalo (= Tibet).

Riflessioni

L’antropologia sociale & una materia pragmatica, cinica: costringe chi la pratica a guardare in faccia alla
realta per quello che essa & e non per come si vorrebbe far credere che sia. I problemi che essa affronta
sono semplici: ecco la grandezza dell’antropologia come disciplina. Gli esseri umani sono una cosa
meravigliosa; il pitt bel paesaggio che si possa vedere, ma U'nomo & pigro, egoista, guarda ai propri
interessi e non ha tempo di pensare a cose grandiose perché deve mangiare. Quando pensiamo ai sistemi .
che produce e che deve produrre in gquanto animale sociale ci dobbiamo sempre aspettare cose semplici. Se
il sistema fosse complesso Dessere umano non lo saprebbe gestire; sono i risultati che possone essere
complessi. Se le cose stanno cosi le mozioni dell’essere umano alla fine devono essere sempre quelle: a) i
soldi; b} la gratificazione dell’EGQ; c) il sesso... di norma non ¢i sono eccezioni (e non si prenda ad
esempio Padre Pio che non c’entral; per questo Uantropologia finisce per essere cinica, perché &

disincantata, guarda all’'uomo con disincanto. Un case esemplare Uabbiamo it sotto gli occhi da molto
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tempo, ma arriviamoci per gradi. Per il momento immaginiamo une qualsiasi di not in uno scontro con Mike
Tyson... che succederebbe? O proviamo. a vederci presentare una lettera burocratica scritta in geroglifico
corsivo... quanti la sparebbero leggere? C’¢ un sapere tecnico che o ce Uhai 0 non ce Uhai... pensiamo
ancora: una partita a pocker; uno qualsiasi di not contro un baro sopraffino con puntate altissime; che
succede? E lo stesso risultato di chi si mette contro Mike Tyson. Per convincere 1" innocente” a giocare, il
baro, il farabutto deve fingere di essere sul suo stesso livello. Ora facciamo un’osservazione banale:
guardando la TV italiana, quali sono oggi gli spettacoli piti comuni? In sostanza il chiacchiericcio; che ha
come capostipite il Maurizio Costanzo Show: 4 — 5 — 10 ebeti che si dicono cose o che litigano, ma quale
messaggio passa’ Elementare: tutto é ammantate da una sorta di democratizzazione profonda; cié che dice
Carlo Rubbia é messo sullo stesso piano di cid che dice Marta Marzotto = tutti sono uguali. Ma tutto questo
nasconde un sottile inganno; siamo tutti uguali, va bene, ma da che punto di vista? Per i nostri diritti e {
nostri doveri; abbiamo la stessa dignitd. Ma su questa base si sta tentando di far credere che tutii abbiamo
qualcosa di interessante da dire... il gioco é che in dibattiti di questo genere le regole sono preconfezionate.
A suo tempo un uomo politico triesting chiese a Crevatin di partecipare ad un dibattito pubblico su problemi
scientifici. Crevatin accetto chiedendo solo di conoscere in anticipo le regole del gioco (conoscere gli altri
partecipanti... ha sacrificato anni studiando quelle cose, vorrebbe dunque evitare di essere messo nella
condizione di parlare di quell’argomento con 5 salumai che sparano “opinioni” senza ragion veduta e che
poi “per la regola della maggioranza™ finiscono per fargli fare la figura del pirla)... il risultato fu che il
politico disse a Crevatin che 'avrebbe richiamato, cosa che non fece mai, e tutto fini cosi senza alcun
seguito.

1l fatto é che quando in dibattiti di questo genere si metiono insieme competenze diverse & di nuove come

meftere insieme su di un ring uno di noi e Tyson.

Perché si fanno queste cose? Il punto non & “come”, ma “perché”. Sotto ¢’é una modellistica statunitense...
tutto questo vendica gli istinti pint bassi degli esseri umani (a chi non piacerebbe dare del pirla a un premio
nobel ed essere applaudito per questo?). Succedeva anche prima e fuori dalla TV, ad esempio un
imprenditore triestino, appassionato di temi scientifici, ma ahimé ignorante, organizzava, pagando
profumatamente convegni sclentifici ai quali, oltre a Crevatin partecipavano vari grandi nomi anche
dall’ Est europeo... eranc convegni privati che finivano per presentare-situazioni paradossali: Uimprenditore

5i sedeva al tavelo degli scienziati e diceva la sua...
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Ma la persona incolta, impreparata in situazioni reali morirebbe dopo due secondi. Il gioco della TV ti fa
credere altro, i fa credere che le idee dell’ignorante e dello. scienziaio siano.la stessa cosa. Il gioco @
funzionale: finché si va al Grande Fratello va tuito bene e Rubbia & ridicolizzato; ma nel mondo del reale
succede esattamente 'opposto. In Italia si sta creando una situazione per cui le giovani generazioni song
tagliate fuori dal gioco ancora prima di cominciare; prima di “pensare” uno deve “sapere”... altrimenti la
sua ¢ una sparatal Una situazione di questo genere, se C’¢, & perché fa comodo a qualcuno. Nelle stanze dei
bottoni la Marzotto non andra mai: Il ci vanne sempre quelli, quelli che saranno preparati, gli altri no,
saranno fuori! E cosi che ci stanno tagliando il futuro; ci si lascia nell’illusione che la Marzotto, tu, Rubbia
siate la stessa cosa e intanto qualcun altro si prepara per fregarci. Perché Uuniversita pubblica non ha pii
soldi, telefoni, libri, computer? Nelle universita private si pagano 4 / 5000 euro di tasse Uanno... il gioco ¢
proprio questo: affamare la struttura pubblica perché quella privata esca vincitrice. E funzionale anche ad
un’altra cosa: chi ha i soldi pud far quello che vuole, gli altri crepino! Ecco dove sta il cinismo; questi sono

fatti...

Siocieta di villaggio

E un concetto gia espresso, ma troppo importante per poter essere lasciato cosi presto. Qualcuno abituato alla
logica nostra potrebbe ritenere che il rispetto delle regole in societd di piccole dimensioni sia maggiore
rispetto a quello che c'é nelle nostre societd perché in quelle societa si ha paura, si pensa che se si
trasgredisce la norma un efferto magico si abbatte sul trasgressore. Eppure 'infrazione & comune a tutie le
societd; il problema & quali regole vengono statisticamente nfrante di pill. Perché la gente ruba? Perché ¢’&
chi ha di pitt e chi ha di meno; & banale. Se tutti fossimo sullo stesso piano certamente ci sarebbero ancora
furti, ma molti di meno. Nelle societd di villaggio dove vigono condizioni pantarie il problema del furto
esiste, ma & molto meno frequente di quanto non sia nelle nostre societd. Il furto i & considerato un atto di
malvagitd e pud essere punito in maniera diversa (con bastonate ad es. presso 1 Kulango e con la morte
presso i Bawlé della Costa d’Avorio). Nel villaggio le regole -vengone di norma rispettate/infrante
esattamente come capita da noi. La violenza, ad esempio, ¢ altrettanto possibile, con un correttivo: nella
nostra situazione c’é delega del potere / delega di esercizio della forza; la societd persegue ME se 10
infrango una norma; nelle societa di villaggio con il responsabile & responsabile tutta la sua famiglia (es. la
storia dei figli della vecchia Odile - Kulango; uno dei-quali, violento e lrrispetteso. & stato ucciso dall’ altro -

perché altrimenti tutto il segmento di lignaggio rischiava di dover lasciare il villaggio): se m una societd ¢i
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sono elementi che portano costante turbativa (violenza) ¢ non vi ¢ delega dell’uso della forza, 1a colpa ricade
su tutto il segmento di Hgnaggio, che deve essere allontanto dal villaggio... la conseguenza su quel lignag gio
¢ devastante, perché senza i legami di solidarietd del villaggio rischia la sopravvivenza. L’obbligo di
solidarieta & frutto di continue mediazioni e pud essere usato come minaccia continua, sostenuta da una serie
di norme. Es. & comune che quando un ricercatore che & stato per lungo tempo sul campo (e che € riuscito ad
integrarsi nmel villaggio) parte, tutta Ia popolazione lo viene a salutare chiedendogli, al suo ritorno di portare
una serie di regali... ia realti la domanda presume semplicemente 11 fatto che tu nsponda di si... & solo una
richiesta d%fi)lidarieté; dire s1 equivale a dire che si & solidali, membri del circuito di solidarietad di quel
villaggio.

In alcuni casi P’obbligo di solidarietd passa anche attraverso sanzioni di tipo religioso (le maschere Bawlé
che si presentano ad un “colpevole’” per ammonirlo e convincerlo a cambiare comportamento — ad es. il tizio
arricchito che voleva costruirsi una casa grande e diversa dagli altri e che & stato convinto, a suon di muljte
rituali, a lasciar perdere la strampalata idea; o il ministro che voleva costruife una casa a tre piani accanto al
quartiere regale e gli anziani gh hanno impedito di finirla perché i avrebbe guardati dall’alto verso il basso).
La questione della solidarieti si lega strettamente al villaggio in quanto tale, che conta al di 14 di quelli che
sono i gruppi di discendenza.

Domanda: se al villaggio c’é un problema X e il consiglio degli anziani & in disaccordo su come rimettere le
cose a posto, cosa succede? Come si fa? Si vota? No, alla fine 1a decisione & presa all’ unanimitd, come? Una
cosa comune € che all’intemno del consiglio si prenda atto della posizione maggioritaria e chi € in minoranza
sta zitto; perché anche la minoranza riconosce il proprio ruolo e la necessita che il villaggio sia unito: per
questo non esiste I'opposzione; una volta presa la decisione tutti collaborano per la sua riuscita. E difficile
allora vivere in queste societd? Come st vive da esterno? Bene; basta nispettare le regole (v. soria di Crevatin
e la condanna a morte perché voleva “rubare i tamburi sacri”. In realth i saggi volevano colpire i due giovani
complici che avevano qualcosa che non andava nei confronti del villaggio: Ia condanna fu cambiata;
Crevatin fu scagionato e gli altri due nominati responsabili per 5 anmi dei tamburi sacri custoditi perd da altri
... evidente strumento di ricatto). In societa di quel genere nel momento in ¢ accettl le regole vivi come in
paradiso.

Quali sono gli elementi che in una societa di villaggio possono avere funzione politica? Tendenzialmente
disgregante? cosa-c’é nel villaggio oltre al villaggio? In alcuni casi ci sono societd di maschere/feticci le

quali, come si € visto, hanno una funzione mportantissima per il rispetto dell’ordine sociale, ma vi € anche
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un altro elemento che ha rilevanza sia in termini positivi che negativi. Vediamo; se accetto le regole del
villaggio, della solidarieta, ¢’¢ qualcuno che mi impedisce di avere un ruolo sulla base delle mie capacita o
delle mie possibilita finanziarie? Le societd di villaggio non sono mai chinse, comunicano con !'esterno
almeno per il mercato. Se uno ha capacitd che gli vengono riconosciute, come una certa predisposizione alla
mediazione, Ia facolta di esprimere il pensierc in modo che lo faccia percepire agli altri come una persona di
~valore, la disponibilita di un notevole sovrappidl economico, niente gli vieta di assumere posizioni particolari
nella societid. In molte societd acefale I'individuo che ha capacith particolari di questo genere (soprattutto
belliche o politiche — ricorda Omero: “dovete essere parlatori di parole e facitori di fatti””) pud diventare un
big man (figura molto comune in Asia sudorientale e in misura minore nelle society di villaggio africane). In
Asia sudorientale il big man distribuisce ricchezza e ottiene in cambio social competence, credibilita sociale.
Distribuendo beni, coloro che 1i ricevono sono portati a dare al big man appoggio politico ¢ militare. Non &
raro che nel sud-est asiatico e in Polinesia vi siano vere e proprie lotte tra i vari big men, che attraverso la
vera e propria distruzione della ricchezza cercano di dimostrare di essere i pin valorosi perché non
accumulano beni, ma li distribuiscono. Quando uno ottiene questa social competence, inevitabilmente la sua
parola pesa di pill rispetto a quella degli altri. Anche in Costa d’ Avorio esistono forme di distribuzione della
ricchezza, non a livello di villaggio perd, bensi a livello cantonale / regionale. Questo & un tratto che fa parte
della natura umana e rientra nella gratificazione defl’ego, ma se riducessimo tutto ad un fatto personale non
riusciremmo a spiegare tutti i fattori perché I'esegesi non sarebbe sufficientemente cinica. Se questo & vero
bisogna dunque chiedersi a che cosa serve in realtd questo procedimento di distribuzione della ricchezza. Per
- capirlo € bene fare un passo indietro e dare uno sguardo alla situazione medievale europea tipica. Esisteva un
feudatario, diciamo un barone, ma chi gli succedeva alla sua morte? 1l figlio maschio primogenito, il quale
prendeva tutto. Ma che succedeva ai figli cadetti? Un calcio e via? Se le cose stessero cosi tutto questo
sarebbe fonte di atroci situazioni distruttive per il feudo e il gruppo familiare, quindi la societd prevede e
organizza il dissenso e la contestazione a se stessa. Cosa succedeva dunqgue ai figli cadetti nel mediocevo
europeo? Essi avevano due opzioni: a) la carriera ecclesiastica; b) a livello di immagine letteraria: la figura
del cavaliere errante. Era in questo modo che la societa prevedeva la contestazione e la legittimava in linee
che non erano distruttive nei confronti di se stessa.
Tornando al big man; qual & la sua funzione? Esattamente questa, cioé scaricare le proprie potenzialitd ed
attivitd al di fuori della societd di villaggio, legittimandole cosi al di fuori delle linee principali della societad

stessa. Se uno mfatti esercitasse le proprie prerogative all’interno del villaggio sarebbe inevitabile che ne
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distruggerebbe 'equilibrio e per questo la societi sposta I’ambito d’azione del big man a livello regionale /

cantonale. Nel villaggio costui rimane comunque uguale agli altri.

Ecco dunque come I’antropologia ¢ una disciplina che inevitabilmente sconfina nel cinismo. Una volta capiti
i metodi e i problemi dell’antropologo resta dunque da riflettere su cosa essa offre agli studenti, a che cosa
pud loro servire concretamente... antropologia pud dare una visione pilt ricca e articolata della realtd; dire

dunque che non serve a niente sarebbe come dire che il capire stesso non serve a nulla.

Societa con accentramento di potere

Prima di proseguire nel nostro percorso € bene ricordare un aspetto fondamentale: la societd deve riprodurre
se stessa; la garanzia di sopravvivenza per I’essere umano & data dal fatto di vivere in comunitd e per questo
motivo ¢’é sempre bisogno della riproduzione del gruppo (non del singolo) che forzatamente deve prevedere

la contestazione al suo interno e trovare un modo per incanalarla dentro binan inoffensivi.

Ora si parlerd di societd nelle quali il potere & accentrato. Non si tratta solo di stato. Qualunque societd
statuale prevede infatt accentramento di potere, ma non & affatto vero il contrario, che cio& ogni sociath dal
potere accentrato sia allo stesso tempo statuale. In questa sede non ci si fermera a discutere nel dettaglio i
problemi della statualitd, cosa che comporterebbe un*analisi raffinata basata sia su sociologia che elementi
giuridici e che sarebbe quindi un po’ troppo specifico per i nostri obiettivi. Rifletteremo dungue solo su una
limitata parte di osservazioni. Per fare questo bisogna cercare di essere consapevoli., cercare di vivere
dall’interno cid che si sta per dire. Ma avviciniamoci alla questione con un esempio banale. Esiste
un’ affermazione molto comune in Germania secondo la guale “Italia... mehr Gemeinschaft als
Gesellschaft!” (pilt comunitd che societd)... che cosa si intende dire con una frase del genere? Essa riassume
una serie di osservazioni che contrastano con le abitudini tedesche. Si pensi, tanto per dirme una, ad una
situazione quotidiana: fermata dell’ autobus al mattino. Germania: fila ordinata di persone che-aspettano con
calma I’arrivo del bus salendo poi ordinatamente; Italia: nugolo di persone che all’arrivo del bus sgomitano e
strepitano per salire ciascuno prima che pud.... Altra situazione: fila davanti allo sportello in posta.
Germania: tutti stanno ordinatamente al proprio posto parlando a bassa voce e solc se necessario; Italia:
nugolo di persone che tentano di passare davanti a chi-li precede con piccole scuse “ho lasciato.il bambino in
macchina e sim.” e trucchetti di ogni genere. Qual & il problema? Il fatto & che si prevede che di massima una
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societdl riconosca le regole che essa stessa st d4; in una comuniid i rapporti spesso perd non passano
attraverse una norma, ma attraverso un rapporto fra individui o fatti di carattere personale... Chiar_amente
non & che le cose siano sempre cosi limpide ¢ che in Germania tutto accade solo secondo Gesellschaft merntre
in Italia tutto & Gemeinschaft... eppure ¢’é un fondo di veritd perché altrimenti non si spiegherebbero meolti
comportamenti tipici che tutti noi vediamo ogni giomo. Si pensi ora all’atteggiamento tipico che I'italiano
medio ha nei confronti dello Stato: quando esso non & decisamente un nemico & certamente qualcosa di
indifferente, di “altro”... e questo non lo si vede certamente solo dall’evasione fiscale (chiunque lo fa, se
puo, questa & la natura umana) — e comunque perché cid non avviene in misura cosi elevata in altri luoghi?
Perché sono prevalse regole diverse in contesti diversi... es. molti di nol usano il computer ¢ jJa maggior
parte utilizza programmi piratati e non si sogna di comperare una licenza ufficiale se non & strettamente
necessario. Questa pratica ad esempio negli USA non & né diffusa né accettata nemmeno tra i giovani
universitari, i quali, se necessitano di un programma particolare fo acquistano, magari a prezzi di favore,
proprio dagli uffici di servizi della stessa universita in cui studiano. Perché? Innanzi tutto si pud ricondurre la
motivazione di due atteggiamenti cosi diversi ai costi diversi che le licenze dei software hanno da noi e negh
USA; in un certo senso noi siamo costretti in questo campo ad essere un po’ ladr altnmenti non potremmo
permetterci di avere in macchina cid che ci serve per lavorare; cid che in Italia acquisterei a 300, negli USA
lo ottengo con 10...

Ad ogni modo il-punto centrale della questione & il fatto che quando si & nella Gesellschaft (come & il caso
degli USA) il rapporto non é mai personale, bensi formale. ..

Ma vediamo qualche altro elemento: ognuno di noi ha notato pit di una volta studenti che mettono t piedi sui
murt della scuola realizzati in stieco veneziano... ma che, & un vantaggio vivere in una sede sporca? 11 fatto
& che qui ['edificio non viene percepito come “nostro”, ma come “lore”... si tenga conto che storicamente il
banditismo dell’Italia meridionale che si scatend dopo Yunificazione fu determinato dalla rottura di equilibni
tra comunita meridionali e lo Stato. L’ ingresso di uno stato accentratore ¢ burocratico portd inevitabilmente a
questo e la situazione & ben dipinta in molti romanzi della nostra storia della letteratura (Il Gattopardo, 11
Viceré, Signora Ava, Le terre del sacramentto...). Se si guardano queste cose da una prospettiva
antropologica si nota che lo stato in guanto tale presuppone 2 cose: da un lato la delega dell’uso della forza,
ma in prima istanza la presenza di un’amministrazione ¢ quindi di una classe di burocrati ed & importante

precisare che questa classe deve esistere perché essa & la condizione della sopravvivenza dello stato stesso. -
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Prendi il. potere? D’accordo, il burocrate potra anche non esserti simpatico e tu potrai decidere di sostituirlo,
ma non potrai eliminare la sua figura!

Siamo dungue di fronte a problemi delicati: come si crea la burocrazia? E quanto contano i rapporti personali
nel costituirsi di una rete burocratica?

Torniamoe ad analizzare il caso del feudalesimo medievale. Esso nasce da una sitnazione di mediazione che
pare molto complicata; dall’incontro/scontro dei sistemd sociali germamci con quelll dell’impero romano
d’Occidente. Per comprenderlo dobbiamo per prima cosa tracciare le linee storiche. Nel I sec. a. C. le genti
germaniche avevano una struttura sociale sostanzialmente acefala, nella quale il potere stava nei gruppi di
discepdenza. Questa struttura prevedeva al suo interno figure come quelle dei big men, 1 quali erano
accentratori di Gefolgschaft (seguito/seguaci). In una societi dove prevale ia distribuzione dei beni, va tatto
bene finché€ non si incrocia la propria strada con societd che invece tendono ad accumulare ricchezza, come
era il caso per P'impero romano. Cosa succedeva dunque sul lines romano appena al di 14 delle Alpi? La
natura umana & sempre quella... & pitt buono I'idromele o il vino? Si ottiene un risultato migliore
decorandesi gli abiti con osso o con oro? A quel punto i beni di tusso uscirono dai mercati romani ¢ fecero il
loro ingresso nel mondo germanico ed un volume di nuove ricchezze si abbatté su societd abituate alla
distribuzione di esse: in questo modo in tempi rapidi la societd germanica venne scardinata dalla nuova
necessita di Status Symbol... ora abbiamo vino... ma & meglio berlo in una coppa di vetro o in un corno di
vacca? Nasce dungue il bisogno di nuove ricchezze soddisfatto in parte da scambi di mercato e tramite
P’arruolmanento nell’esercito romano e in parte andando di persona in loco a cercarsi ¢i6 che si voleva
possedere. Tl movimento vichingo dell’VIH sec. trag origine proprio dell’esaurimento della spinta verso i
mercati del nord: 1 Vichinghi scendono in Italia a prendersi cid che vogliono. A quel punto la loro societa era
basata su una sorta di leadership militare e essi si trovarono ad essere di colpo capi di una burocrazia
amministrativa, che ovviamente conservarono, mettendo perd la propria identitd sopra di essa. Si crea cosi un
mondo nel quale si intersecano funzionariato e rapporti personali. L’esempio pili significative di questa cosa
& dato dal regno dei Franchi. Carlomagno (che parlava francone, una lingua germanica, e che fece
raccogliere canti epici proprio nella sua lingua) con la sua riforma della scuola e della formazione del clero
dimostra quanto fosse necessaria una buona scolarizzazione aj fini dell’ amministrazione dello stato... ma il
feudalesimo in s€ € basato su rapporti personaii. Al re si giura fedeltd in cambio di ricchezza mobile e le
persone legate a Ini (baroni e sim.) utilizzano lo stesso principio per avere al loro servizio altri vassallie cosi-

via in un sistema a piramide che st interseca con il funzionariato.
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Questo sistemna ha funzionato pii 0 meno bene in luoght diversi, era sempre. possibile che un vassallo
decidesse di rivoltarsi contro H proprio re; dal loro punte di vista non si era nella logica dello stato, ma dei
rapporti persenali. Consapevoli di questa cosa nel medioevo i regnanti cercavano ognuno di farsi proprio
I'unico elemento in grado di garantire 'anione: il mondo ecclesiastico (s1 ricorda la questione della lotta per

le investiture.

Cosa succede laddove c’& un funzionariato?

- Le situazioni anche in questo caso possono essere molto diverse e presentarsi di volta in volta con strutture
diverse. Forme di stato esistono da migliaia di anni, ben prima dell’impero romano; si pensi al Vicino
Oriente e alle citta stato sumeriche, all’India, alla Cina, all’Egitto.

Vediamo piu da vicino proprio quest’ultima realta: 1'Egitto, che da certi punti di vista & molto significativa.
Per capirla bisogna partire da una tesi pidi volte avanzata dagli USA e che ha come unico pregio quello
dell’immediatezza, essendo in realtd di una miseria ributtante... “si pud parlare di civiltd idrauliche”. .. non
veniva hene pella bocea di un americano parlare di controllo dell’acqua... che cosa si intende con questa
affermazione? In alcune culture pare che il sorgere dello stato sia legato proprio a questo; all’incanalamento
dell’acqua, la creazione di nuove terre coltivabili ¢ sim... ¢ chiaro che davanti al controllo di nuove terre
coltivabili nessuno pud rimanere insensibile: si crea un sovrappit di beni che pud essere scambiato (grano
contro attrezzi e sim... il mercato pud assorbire questo sovrappit), ma legare il sorgere delio stato al
controlle dell’acqua resta ridicolo, volgare; non ¢’ infatti nessuna ragione per creare un rapporto di
necessita tra le due cose. Vi possono essere molte ragioni per creare uno stato; ad esempio 'area geografica
non consente pit rapporti quotidiani faccia a faccia, ma restano fattori unificanti (il mercato, le chieftainship
ecc.); vi pud essere la produzione di beni che superano la sussistenza e in questo modo si presuppone lo
-sviluppo della comunicazione in senso lato {(comunicare il potere via opportuni simboli ad esempio) ¢ tutto
¢id pud saldarsi alla resa trasparente di un’ideologia di fondo; a forme di stratificazione sociale... vi &
dunque una pluralith di elementi, perd certamente (e qui sta il buon senso della tesi USA) in zone dove ¢’¢
bisogno di comunicazione tra gruppi diversi per controllare I'ambiente, la consuetudine favorisce la
creazione di entita sovralocali. La prova del nove del fatto che Vidraulica e lo stato non stanno in un
rapporto di causa-effetto & la seguente: se ¢’¢ un paese che ha sempre avuto-bisogno di cooperazione in

questo senso, esso € proprio I'Egitto. L Egitto (insieme al Sudan) ¢ uno di quei paesi dove letteralmente &
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possibile (e non vi & esagerazione in questa affermazione) trovarsi-con un piede In un campo coltivato ¢ con
I’alro nel deserto pi arido e pietroso. L Egitto in realtd ¢ solo un’oast; tutto il corso del Nilo da Karthum in -
su & un’oasi, feconda lungo le fasce laterali del fiume, altriment deserto. L’inondazione del Nilo era
fondamentale non per I'acqua, ma per il Hmo. L'Egitto era il granaio di Roma. Quando hanno fatto la grande
diga Nasser, allagande la bassa Nubia ¢ creando un grande lago {(motivo per il quale sone tra |’altro andati
perduti un certo numero di siti archeologici) € stato di fatto mutato il clima dell’Egitto: mentre prima era
secco, ora & nmido e le cose marciscono; in pilt bloccando il fenomeno dell’inondazione del Nilo non vi & piu
limo e molti camypi si esauriscone... si doveva fare in maniera diversa. ..

- Cid che € certo € che I’Egitto ha sempre avuto bisogno di un efficiente sistema di irrigazione; in pitt quando
arrivava 'inondazione e gli insediamenti diventavano isole, i canali si riempivano di limo ¢ andavano

manutenuti. 1 geroglifico det distretio egiziano & significativo in questo senso:

esso rende infatti graficamente il sistema di canali di irrigazione dei terreni agricoli. Cid che la
gente in genere non coglie (piché si & abimati a guardare all’Egitto come ad una cosa statica sebbene non sia
affatto cosi) ¢ che la percezione che abbiamo dell’Egitto & quella di un centro che ha espresso una norma
nell’ideologia e nel canone di rappresentazione (ecco !'immutabilitd), perd non si deve dimenticare che ogni
e qualunque volta il sistema politico centrale si & indebolito, automaticamente IEgitto si & frammentato e si 8
tommati al nomos (distretto); al punto che abbiamo anche difficoltd a percepire quanto sia stato importante
questo regionalismo... come si lega dunque la questione idraulica allo stato? 1.”Egitto insegna qualcosa di
pit. Come stato fin da epoche antichissime I'Egitto sviluppa una poderosa burocrazia; pressoché
inevitabilmente lo stato si salda al fenomeni dell’wrbanesimo. della costituzione delle citti. Perché
P'urbanesimo & importante? 1l fatto & che la citta, cosi come lo stato si differenzia in una serie di funzionari;
impone la ripartizione delle funzioni e la differenziazione del lavoro. In una situazione di villaggio succede
che Vindividuo vive facendo il contadino; certamente all’interno di quella societa ci sara anche chi tesse, ma
il suo lavoro non sard esclusivamente quello del tessitore; egli sard contadino E tessitore. In realta di questo
tipo I'unico artigiano stabile € il fabbro, mentre tutto il resto € inteso come una specializzazione del mestiere
del contadino. Le cose perd non stanno pii cosi nell’urbanesimo, dove sorgono figure come 1 vasai, i
produttori di profur, i muratori o i falegnami che non sono allo stesso tempo anche contadini.

Il mondo egiziano conosce il funzionariato e la specializzazione del lavoro da epoche molto antiche, ma non
si pud mettere I'Egitto sullo stesso piano di altre culture antiche perché nominalmente 1i ¢ il faraone che

rappresentia "unico centro decisionale e di potere (nella teoria): tutti 1 funzionari decidono in delega del
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faraone, Addirittura 1l sacerdote opera per delega del faraone (che & in relat Punico vero sacerdote d’Egitto).
L’Egitto ha dunque una caratteristica curiosa: un centralismo formidabile (il faraone) che contestuatmente ha
un funzionariato diffuso sul territorio distinto per compiti e livelli e 1a ripartizione del lavoro stessa risente di
questa ideologia. Nelle tombe dell’antico regno vi sono parcti scolpite e dipinte, statue, monumenti in
pietra... si pud pensare che all'interno della ripartizione delle funzioni si fosse creata la professione dei
lavoratori dei vasi di alabastro... SI e NO: wutti costoro dipendevano direttamente dal palazzo reale. Quando
un privato si costruiva la propria tomba lo faceva per concessione del faraone, perché il lavoro necessario ¢ra
eseguibile solo da maestranze regali (stessa ideologia)... le cose naturalmente non erano sempre cosi
dappertutto, ma questa & un’altra storia.

11 problema del funzionariato & dato da quello del suo stesso controllo. Come si fa? Mandando ispettori na
volta ogni tanto? Anche, ma se fosse solo cosi sarebbe molto costoso, difficile. Il problema & un altro. Nella
creazione del funzionariato c’& bisogno di equilibrare i poteri {ed & un tratto tipico di ogni societd) e il
controllo pit efficace & dato proprio da questo equilibrio. Se ci si pensa si nota che questo & un problema che
esiste nelle societa di piccole dimensioni cosi come nelle nostre. Il controllo diretto non serve a molto (si
pensi alla situazione det controllori delle finanze che passano ogni tanto 3 mesi controllando i conti di
un’azienda e che sanno benissimo che cid che loro conoscono oggi domahi sard gia completamente
cambiato). Se si crea una situazione di equilibrio tra poteri delegati & inevitabile che I'uno sorveghi 1"altro;
solo cosi il controllo & costante.

Uno dei pil efficaci strumenti di controllo & dunque 1'equilibrio dei poteri; una specie di serie di
contrappesi/strumenti di garanzia per regolare continuamente il sistema in equilibric dinamico nel corso

dell’evoluzione,

Vediamo ora un altro aspetto. Tutti noj siamo abituati a vivere in una democrazia, cosa che consideriamo
ovvia tanto che ci pare impensabile poter vivere in una situazione diversé. Ma il confine tra democrazia ¢
non democrazia ¢ terribilmente labile. Pensa... in virtdi di che cosa sai di vivere in una democrazia? Perché
non ti trovi in prigione? Puoi vestire come vnoi? No, tutto questo non vuol dire nulla; il fatto fondamentale &
che abbiamo accesse a un nuimero rilevante di informazioni. Ebbene, la situazione nella quale oggi vive una
parte considerevole del mondo occidentale & davvero caratterizzata dall’informazione? In realtd nol siamo

annegati dalle notizie ¢ non sappiamo pitt discernere le vere dalle false o renderci conto di quella che pud

54



essere stata la loro manipolazione; per questo mai come oggi si & sentito il bisogno di equilibrio o della
creazione di scrumenti di garanzia.

Un indizio: abbiamo 1l convincimento di essere informati di tatto on line come se non ci mancasse nulla;
sappiamo tutto perché vediamo... non <1 si pud ingannare... eppure pensa al fenomeno della grossa presenza
nella comunicazione di cid che definiamo leggende metropolitane. Vi sono siti in rete anche molto
interessanti che raccolgono queste leggende metropolitane; molti studiosi le hanno analizzate. Ora lasciamo
da parte quelle che paiono miniraccorti / motti di spirito (es. I'vomo che conosce al bar una donna
meravighiosa, la porta a casa, passano insieme la notte e al mattino al suo risveglio trova scritto sullo
specchio del bagno “benvenuto nel mondo dell’ AIDS” e sim.), che appartengono piit alla letteratura... una
delle prime riguardava la presenza nelle fogne di New York di alligatori, data dal fatto che i turisti americani
usavano portarsi a casa come ricordino dal paesi tropicali animaletti siffatti di cui pot st libervano tramite lo
sciacquone del WC... un’altra che pare uno scherzo... associazioni di animalisti si erano inferocite e
avevano iniziato una campagna con raccolta di firme contro un biologo o ingegnere cinese che metteva nelle
bottiglie non modeilini di navi bensi gatti vivi... in rete c’era addirittura una foto, ma ovviamente la notizia
era falsa! Ma perché si creanc leggende metropolitane? Per varie ragioni: I'amore per la battuta e il gusto di
vedere che sempre pitt gente ci casca... tutto questo confligge con 1’enormita dell’informazione. Se davvero
avessimo informazioni vere, bufale di questo genere non passerebbero; mvece passano. Questo vuot dire che
proprio il volume delle informazioni finisce per essere non controflato. In un mondo nel quale siamo abituati
ad essere bersagliati di informazioni se uno non compare, non esiste ¢ questa € la cosa pill tremenda.
:Ascoltando il giomale radio al mattino & spaventoso rendersi conto che la prima notizia & quelia della morte
di Calipari (15 secondi), seguita dalla notizia relativa all’apertura del mondiale di formula 1 con un servizio
in voce e da vari servizi riguardanti il Festival di Sanremo...& evidente che in tutto questo c'é qualcosa che
non va! Chi se ne frega, al limite, del Festival di Sanremo?!? Eppure chi detiene i mezzi di comunicazione fa
quello che vuole. Come accade ovunque I'Italia € un paese composto tanto da brave persone quanto da
mascalzoni, ma noi abbiamo bisogno di prenderci sul serio, di rispettare le istituzioni che ci siamo dati. Ci
sono grandi studiosi / grandi medici, con buoni risultati al loro attivo e tutti siamo in adorazione davanti a
costoro per la loro capacita e il loro impegno... detto questo possibile che un giomo si e 'altro anche la
grande discussione sut mezzi di comunicazione sia incentrata sulle Lecciso? O su Tarricone? Poi arriva il

colpo da KO: Mike Bongiornoe ritiene doveroso essere nominato senatore a vita... certo, la gente vota -spesso
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male, ricordate il caso di Cicciolina... eppure almeno lei era stata votata... ma Mike Bongiorno che ha la
cultura di una stufa ed & scemo? Perché mai uno cosi dovrebbe diventare senatore della repubblica? -

Non ¢’¢ dubbio che 'eccesso di informaziom annulli Pinformazione stessa. Vi sono persone che quando
parlano usano caricare ghi aggettivi “allucinante; mostruoso; pazzesco...”; quando uno ha un tic semantico di
questo tipo I'interlocutore all’annuncio “mi & successa una cosa allucinante” pensa immediatamente che non
pud essere successo nutla di grave: & chiaro che 'utilizzo sempre sopra le righe di uno strumento lo annulla.

Lo stesso vale per la democrazia: quando parli, parli, ma non crei un equilibrio di poteri, la democrazia & a
rischio, Quando uno studente si iscrive all universitd fa due tipi di versamenti: a) tasse che vanno allo stato;
b) contributi che restano all’ateneo. Questi ultimi sono pensati per le prestazioni dei servizi all’utenza, Una
delle prime cose da fare all’universith sarebbe quella di creare un organo studentesco che funga da revisore
dei conti e sorvegliante dei modi di spesa di questi contributi. In qualche struttura italiana una cosa di questo
genere gia esiste (v. Bocconi, che ha tasse altissime): questo & il modo pill semplice per avere un rapporto

equilibrato con gli studenti; questo rappresenta 1’equilibrio dei poteri.

Qual stati abbiamo conosciuto dal punto di vista degli interessi etnografici? Gli esempi sono parecchi.
Doveroso innanzi tutto € citare la situazione dei regno bantu dei grandi laghi dell’ Africa Orientale: Buganda,
Bunyoro e sim. In quei casi si aveva effettivamente una sorta di interazione tra monarchia centralizzata e
sistemi amministrativi locali (non indipendenti dal re).

Vi € un caso che ha avuto una seric di pesanti conseguenze: gli eccidi del Rwanda.

Si ricorda che cio dipese dalla morte del presidente della repubblica in un attentato e si diceva che quella
fosse una guerra tribale a sfondo etico. I responsabili erano identificati negli Hutu, 1 quali avevano tentato il
genocidio dei Tutsi (famosi nella canzoncina dei Wa-tutsi; wa= formate del plurale). Conoscendo di persona
I’'ex presidente del Burundi in esilic a Mogadiscio Crevatin venne a sapere gualcosa di pidi su quella
faccenda. Al di la dell’aspetto antropologico in quei paesi vi era una duplice sovrapposizione etnica. La
popolazione originale (1500 — 2000 anni fa), i Twa (ba-twa), il cosiddetto popolo dell’argilla, vennero
sommersi da ondate bantu, gli Hutu, contadini con tecnologie avanzate che si espansero in tutta la zona
(anche in Uganda). 3 secoli fa dal nord una popolazione di tipo nilotico (simile ai Maasai, at Denka, ai Nuer,
ai Pokot), caratterizzata da un’economia pastorale e fragile, una popolazione aggressiva, si impose come élite
sulla regione. Queste genti nilotiche perdettero la propria lingua e ne assunserc una bantn- (> Tutsi). Nel

frattempo vi fu la creazione di una situazione simile a quella del feudalesimo europeo: la premise of
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inequality. Si tenga conto che quella societd s1 basava sul principio che le persone sono di diverso accesso ai
diritti. Un tatsi aveva dungue alle sue dipendenze un certo numero di Hutu, che lo servivano e sostenevano
politicamente in cambio di ricchezza. Gli Hutu potevano avere al proprio servizio altri Hutu o Twa, ma mai
un Twa avrebbe potuto sposare un Hutu, o un Hutu un Tutsi ecc. Questo sistema era dungue basato sulla
differenza: i Tutsi godevano di pieni diritti; gli Hutu partecipavano di alcuni di essi ed i Twa non avevano
alcun diritto. Nella situazione post-coloniale 'élite salta come tutto il resto del sistema e gli Hutu cominciano
a chiedere tutte le garanzie. cosa che 1 Tutsi negano: da qui il sorgere delle prime goerre. Certa cultura ha
ombre molto lunghe: i Tutsi che erano originariamente aggressivi erano inseriti nell’esercito, da cid deriva il
fatto che decine di migliaia di Hutu sono stati rapidamente sconfiti (non avevano tradizioni guerriere) e ¢id
che & successo da ultimo & frutto di quella premessa di disuguaglianza di ordine culturale. Ora lo stato del

Rwanda & fermamente nelle mani dei Tutsi, ma il pendolo & destinato a continuare ad oscillare.

La gerontocrazia e gli antenati

Tn esempio concreto prima di affrontare il tema nel dettaglio. Anni fa Crevatin con alcuni amici fece un
viaggio in automobile verso il Burkina. In auto Théodore, sencufo che lavorava nelia regione di Sakasi,
lamentava il fatto che in Africa tutto & in mano ai vecchi, 1 quali comandano e possono fare cid che vogliono.
Arrivati vicino a Ouangalodougou passano nel villaggio di una vecchia zia di Théodore e si fermano per un
po’ di refrigerio. La vecchia li fa accomodare, porta loro una calebasse piena d’acqua fresca e, mentre
Théodore gia si avvicinava voglioso al recipiente, lo ferma in malo modo chiedendo chi, tra i suoi ospiti

fosse il pilt vecchio... Crevatin! Toccava dunque al piii vecchio bere per primo...

In Africa si direbbe dungue che i bisogni dei vecchi sono prioritari. In casi come quello citato si parla di
gerontocrazia. Ma che cos’e in concreto il potere degli anziani? Se ci si pensa una forma di gerontocrazia
esiste dappertutto, si pensi ad esempio alla situazione comune nelle universita italiane, dove valgono sia il
grado accademico che Ianzianiti del grado stesso. La prima tentazione di fronte a cose di questo genere &
guella di rifugiarsi nei luoghi comuni: il rispetto, le cose che si conoscono, I'esperienza di vita, ma
accontentarsi di questo tipo di spiegazioni significherebbe rifugiarsi in un ebete buon senso. In realtd, come
al solito, biscgna prescindere da fatti di ordine emotivo e guardare alla realtd per quello che essa &, cercare

caratteristiche distintive e contraddizioni.
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Poniamola in termini di potere reale. Sappiamo due cose fondamentali: a) chi pil & vissuto, piu cose ha visto
e quindi pill conosce; ma b} a un certo punto questo sapere non si accumula pil, va in degrado ¢ il vecchio
perde la sua capacita di intendere.

Uno dei primi concetti da chiarire affrontando il discorso della gerontocrazia riguarda la figura dell’ anziano
(anziano, chiaramente. inteso secondo le aspettative di vita; se 1"aspettativa di vita & 55 anni, un 40enne & un
anziano), distinguendola da quella del vecchio e vedere cosa di fatto succede con coloro che non sono pill

padroni delle proprie capacita.

Tutte le societd hanno un proprio metro di misura per decidere chi o cosa sia la persona sociale; non si parla
di dignith o di diritti umani, ma di quando un bambino ad esempio comincia ad essere considerato membro
della societd; cosa che di norma avviene quando esso € giudicato responsabile € quindi punibile per le sue
azioni. Vediamo un caso concreto: nei villaggi bawlé della Costa d’ Avorio non si pud fischiare perché si
ritiene che il fischio rassomigli al inguaggio orale degli spiriti della terra; presenze talora benefiche, spesso
inquietanti. In quel contesto fischiare equivale dunque a chiamare ghi spiriti della terra e fischiando si
potrebbe inconsapevolmente dire qualcosa nella lingua degli spiriti. Quando capita che un bambino si metta
a fischiare nel villaggio la cosa si risolve con un semplice scapaccione, mentre quando lo fa un suo quasi
coetaneo pill grande giudicato responsabile, la famiglia del malcapitato & passibile di ammenda. Questa
sottile linea di demarcazione & cid che passa tra I’essere umano e la persona sociale.

Ma per questo non serve cercare esempi nella savana. Si pensi alla lingua tedesca, 1a quale conosce 3 genen
(masch., femm. e neutro). In linea di principio il geners di una parola non ha a che fare con il sesso, ma pud
essere usato anche per opporre sessi. Ebbene in tedesco il bambino & DAS (neutro) Kind; 1a ragazzina ¢ DAS
Midchen e in inglese il pronome che riprende Baby & it {neutro). In tutti questi casi ci froviamo dentro
categorie complesse che implicano sia la non maturita sessuale che sociale. Solo una volta raggiunta la
maturita sociale I'individuo pud essere iscritto nella sociati e ad ogni etd egli avra del compiti adatti alla
capacita della sua forza lavoro.

Se ci sono ad esempio problemi di guerra, compito del giovane sard difendere in armi il gruppo, ma la
persona meno capace con le armi puo essere in grado (per esperienza acquisita) di guidare/consigliare il

gruppo.
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Diamo ora uno sguardo alla gerontocrazia in Africa. La percezione degh africam da questo punto di vista &
dﬁplice: a) percezione del fattore identitario; 1’anziano che € capo guartiere non € solo i capo ma anche il
segno visibile dell’identith. Accanto a questo: b) si sa che sc le cose andranno cosi come dovrebbero andare
nel mondo, "anziano & pid vicino degli altrl all’aldila (altro ordine di realtd) ¢ agli antepati.

Spesso 1 ruoli di anziani e antenati si sovrappongono. Anziani e antenati sono 'uno la parte visibile

dell’altro e viceversa. Parlando degli antenati in Africa sono necessarie alcune precisazicni. Quando uno

muore diventa antenato {ed & una cosa che capita a tutti), ma si creano generalmente situazioni diverse:

+ Quando muoio il mio spirito va nell’aldilhd ed & possibile che i miei parenti mi rivolgano un culto
specifico per alcuni anni dopo la mia morte per chiedermi di intervenire in piccoli problemi di famiglia e
sim... il culto individuale perd di norma non continua e io rifluisco nella massa degli antenati (qui vi &
un parallelismo con la cultura di villaggio: 1’assemblea dei guerrieri / il consiglio degli anziani e sim.
Sono tutte unita dove il singolo non & distinguibile e Ia stessa cosa avviene nell’aldila).

* (i sono poi casi particolan, persone che hanno avuto un ruolo molto elevato nella vita del gruppo e ai
quali si riconoscono capaciti formidabili e possono ricevere un culto anche ben dopo la propria morte. In
questo caso perd il defunto viene percepito come un amu (in bawlé); una presenza sovrannaturale in
grado di agire.

Di fronte ad un caso di questo genere si trovd Crevatin quando parld con il custode della spada sacra

Abliama, il quale invoco lo spirito di uno dei suoi nonni chiedendogli di intervenire punendo chiunque

avesse in futuro parlato di cid che lui in quel giomo avrebbe raccontato.

E evidente dunque che tra anziani ed antenati vi & una linea di continuitd; anche gli antenati infatti, sebbene
da un’altra dimensione continuano ad occuparsi del villaggio. Quando si parla di antenati bisogna tener conto
che di norma non si intendono in termint persounali, bensi totali degli antenati di tutto il villaggio e che
quando si sta parlando degli antenati della propria famiglia bisogna esplicitarlo ed essi possono intervenire
solo in problemi che riguardano la famighia. Sono invece gli antenati del. villaggio che hanno la capacita di
punire o premiare gli abitanti del villaggio stesso... in caso di particolari sfortune cadute sul villaggio € al
collegio degli antenati che ci st rivolge in prima istanza e, caso mal, solo successivamente si passa a livello

individuale.
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Allegato — Micheli; 1a medicina tradizionale in Africa Occidentale (estratto)

11 mestiere del guaritore tradizionale.

A causa della sua vicinanza alla morie e agli antenati, il guaritore tradizionale riveste un ruole di primo piano
sia nell’ambito della medicina, che deil’occulto e del magico, e di conseguenza sembra molto spesso
occupare una posizione ambigua a cavallo tra conoscenze reali e credenze pitt 0 meno popolari. Non per
questo perd si deve fare 'errore di considerarlo poco piit che un ciarlatano che conosce le piante. 1l guaritore
& un professionista che fa del proprio mestiere una missione al servizio degli altri, tant’é vero che Kuman
afferma di non poter mai far uso del proprio potere per nuocere a qualcuno (a meno che non si tratti di uno
stregone), e di disporne solo per il bene di coloro che si rivolgono a lui per avere sollievo nella malattia.

1 concetti che stanno alla base dell’attivita del guaritore sono spesso molto complessi e rivelano un elevato
grado di riflessione riguardo a molti temi di fondamentale importanza, ad esempio, la natura umana, la
malattia e le piante.

Una buona definizione delle abilith del guaritore tradizionale & data da Kwuto Ndeti (1976), il quale dice,
riferendosi all’area di cultura bantu, ma con una riflessione che ¢ sicuramente valida anche per 1" Africa

occidentale:

“a native doctor in traditional African societies was a man of critical mind endowed with many abilities and
he was dedicated to his vocation; he was well informed about the problems of his evironment and posseded
prectical knowledge of botany (herbistry). pathology, psychology (divination), surgery, animal and plant
curative agents, climatology, cosmology, sociology and psychiatry. He was a man renowned for his critical

abilities”.

Contrariamente a quanto avviene nel caso della medicina occidentale modema, che si basa sul concetto di
azione-reazione ¢ causa-effetto, il pensiero kulango, perfettamente in linea con un atteggiamento comune a

tutta 1’ Africa tradizionale, in mancanza di dati scientifici giustifica ogni accadimento, e quindi anche la

"1n Grollig / Halej (1976), Medical Anthropology. 3 g



malattia e la morte, secondo 1na logica di causalitd che esclude completamente 1l caso e che deve sempre
individuare un agente esterno connotato ¢ specifico, sia esso un elemento naturale o sovrannaturale”.
Sara quindi alla luce di questa convinzione di fondo che saranno analizzati i dati ricavati dalle parole di

Kuman.

La malatfia e le sue possibili cause,

Secondo il pensiero africano tradizionale ogni cosa che accade nel mondo ha dunque una sua ragione
specifica e qualsiasi cosa capiti all’'uomo non & frutto del caso, ma la conseguenza di una volonta
intenzionale dell’universo. Anche i vari tipi-di malattia sono analizzati dai guaritori tradizionali africani
partendo proprio da questo punto di vista. Nel pensiero kulango Ia malattia pud essere di tre tipi, ed essere
cansata da ire diversi “agenti”™:

1) pud essere una malattia naturale e colpire ’'uomo in vecchiaia. In questo caso si ritiene inviata da Yego al
fine di sottolineare il passaggio dell’anziano al regno dei morti;

2) pud essere una malattia innafurale, ¢ colpire all'improvviso e con una virulenza molto accentuata dei
soggetti giovani e all’apparenza forti. In questo caso si ritiene causata da un attacco di uno o pit stregoni che
cercano in questo modo uccidere il malato per ottenerne 1’ anima-vita (mayo),

3) pud trattarsi di una malattia innaturale. e colpire soggetti giovani e dal carattere cattivo. In tal caso si
ritiene inviata da Yego come punizione per i comportamenti anti-sociali, o irrispettosi della legge ai guali si
sarebbe abbandonato il malato.

Sebbene i sintomi possanc essere in alcuni casi simili, il guaritore kulango non pud avere successo nel
trattamento di tutti e tre 1 tipi di roalattia.

Nella cura di un caso 1) la preparazione dei rimedi ¢ sempre accompagnata da specifiche invocazioni e
preghiere a Yego, affinché egli accetti di lasciare vivere ancora un poco il malato. Nel caso in cui Yego non
esaudisca la preghiera, il guaritore pud solo aiutare il malato a morire alleviandone le sofferenze fisiche.

In un caso 2) il guaritore ingaggia una vera e propria lotta contro lo o gli stregoni, e solo se la sua kpdyo, la
sua potenza agente, & superiore a quella del/deghi stregoni il malato potrd guarire. In questo caso i rimedi
hanno allo stesso tempo due obiettivi: curare fisicamente il malato, e colpire magicamente 1o stregone. Nel
caso in cui la kpdyo del/degli stregoni sia maggiore rispetto a quella del guaritore, solo il malato ne subisce

le conseguenze, fino ad arrivare alla morte. Uno dei trucchi pitt comuni degli stregont & causare una malattia

* A guesto proposito s. v. Crevatin Modi di pensare Bawlé, in corso di stampa.
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grave ad una donna mestruata, la quale, per tutto il periodo del ciclo non puod assumere medicine di nessun
genere e di conseguenza 1’azione curativa del guaritoré pud essere automaticamente scongiurata’. e donne
mestruate sono infatti uno det maggiori tabu per tutti i guaritori kulango (un tratto comune a molte altre genti
dell’ Africa occidentale). Esse sono considerate impure e si pensa che se venissero in contatto con le
medicine, potrebbero rovinarle al punto da renderie inefficaci. Inoltre secondo la concezione kulango se una
donna mestruata toccasse un rimedio tradizionale questo le causerebbe una sterilitd permanente. -

In un caso 3) i rimedi preparati dal guaritore saranno efficaci solo se accompagnati da vn reale pentimento da
parte del malato rignardo ai snoi comportamenti passati e al cambiamento radicale ed immediato del suo stile

di vita®.

Se si lascia per un momento da parte 1'aspetto ritualistico e religioso del metodo di cura (le invocazioni a
Yego ¢ agli antenati, le lotte magiche contro gli stregoni e sim.) e ¢i si limita a considerare solo 1’aspetto
fisico / naturale dei trattamenti di Kuman, si ottengono da lui risposte molto pragmatiche. In buona sostanza
egli afferma di essere cosciente del fafto di non essere in grado di curare tutti i malati che ricorrono a lui, ma
di sentirsi allo stesso tempo perfettamente cerio della bonta dei suoi rimedi naturali contro un buon numero
di. malattic comuni e incontrovertibilmente riconoscibili (I’emicranja, vari tipi di mal di denti, il mal
d’orecchie - orecchioni, vari tipi di Herpes, compreso 'Herpes Zoster, vari tipi di dolori alla colonna
vertebrale ¢ alle articolazioni, la malaria, diverse malattie alle vie respiratorie, piaghe, tagli e ulcere cutanee,
indigestioni ¢ avvelenamenti alimentari, ernie, reumatismi, congiuntiviti ed altri disturbi lievi agli occhi),
distarbi pitt 0 meno comuni del vivere quotidiano (1] singhiozzo, il pianto det bambini, vari disturbi della
gravidanza — nausea, carenza di montata lattea, ritardo nel periodo della gestazione®, fino ad arrivare alla
provocazione di aborti “naturali” nel caso in cui Ia gravidanza si presenti troppo difficile ¢ pericolosa per la

donna®) ¢ di avere un certo numero di rimedi contro il veleno di molti serpenti della zona.

¥ 8. v. a questo preposilo I"ultima parte del testo tradotto sopra riportato. Domande XXIX / XXX,

4§, v. anche I'affermazione di Chilivambo (1976) che sostiene: “the cure is mysterious, carried out with the main
objective (...) of effecting the reorientation of the patient to bring him back to his social contact point, his integration in
the social fabric” in GrolligiHaley, Medical Anthropology.

3 S.v. la domanda VI del testo (radotto.

¢ L.a convinzione di fondo & che una donna fertile sia un bene prezioso, che continuerd per un certc numero d’anni a

procreare, mentre il bambine, nell’immediato, & comunque improduitive.
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Le medicine sono di norma costituite da impasti essiccati composti da radici, germogli, erbe, succhi ¢
pezzetti di corteccia’ dai quali si ottengono decotti da bere (in questo caso spesso si aggiunge del succo di
Hmone), da spalmare sulla parte da trattare (la piaga, il taglio profondo, la testa se si tratta di emicrania, il
dorso nel caso del mal di schiena e sim.) o con i quali fare semplicemente degli impacchi una o piit volte al
giomo (herpes, dermatiti, congiuntiviti o sim.}; il guaritore prepara ogni volta le medicine espressamente per
un malato specifico ¢ le ripone in un canari (vaso tradizionale di terracotta); alla fine della cura 1} paziente
deve riportare al guaritore il rimedio eventualmente avanzato. Essendo il rimedio pensato e “caricato”
ritualmente per il trattamento di quel malato specifico, la parte avanzata non sard mai riutilizzabile da
un’altra persona ¢ sara cura del guaritore gefttarla in un tuogo disabitato in foresta, pronunciando specifiche

formule magiche e tornando poi al villaggio senza pin voltarsi indietro.

La pianta

Spiegare I’essenza della “pianta” secondo la mentalitd kulango non & un compito semplice. Innanzi tutto &
difficile capire se essa sia considerata un essere vivente oppure no, se si rifenga cio¢ animata da un’anima-
vita (mayo) oppure no. Si deve considerare che arealmente {culture Akan e Bambara) la pianta & vista di
norma come un oggetto capace di ospitare una certa forza o potenza divina (in Kulango kpdy2), ma che di-
per se stesso, nonostante il fatto che ognuno possa osservarne 1a nascita, la crescita e la morte (morte-secca),
non condivide in nessun modo la stessa essenza degli esseri viventi e semoventi. Gli animali e gli esseri
umani infatti, considerati esseri viventi a tutti gli effetti, a differenza delle piante, hanno la possibilita di
muoversi e di interagire fisicamente ¢ intenzionalmente 1'uno con I'altro o con 1’ambiente, di nccidere per
mangiare, 0 di procreare dei piccoli e di compiere molte altre azioni ancora. Una caratteristica comune a
molte lingue della regione & quella di utilizzare due termini diversi per indicare I’ombra gettata dagli esseri
viventi e quella gettata dagli oggetti. In Bawlé ed in Bambara ad esempio, & indubbio che 1’ombra della
pianta sia indicata dallo stesso termine usato per gli oggetti®, ed & di conseguenza evidente che in quelle
culture la pianta ¢ considerata un essere inanimato, mentre nel caso del Kulango sfortunatamente i dati
raccolti non sono sufficienti per poter avere la certezza che valga la stessa cosa, sebbene alcune affermazioni

di Kuman portercbbero a pensare proprio questo’.

7 S.v. la domanda XVII del testo sopra riportato.

8 Bambara (dya - anim. / suma - inanim. Dieterlen) e Bawlé (wawé —anim. / v — inanim. Crevatin).

1

* Kulango diililio — anim. e bogoteT inanim.



Secondo 1 Kulango la sede dell’anima vita all”interno del corpo degli essern viventi (animati) € il sangue
{tratto comune anche ai Bambara), che per questo si ritiene ricco di “potenza magica”. A Kuman & stata
posta la domanda se a suo avviso la linfa delle piante avesse le stesse caratteristiche di “poteniza magica” del
sangue umano o animale', che prporio per questo ha un ruolo cosi basilare durante i sacrifici rituali alle
divinita, e il fatto che 1’anziano guaritore abbia risposto affermando con forza che le due cose non potevano
affatto avere la stessa “potenza” e che il sangue umano & mille volte pit “potente”, stava forse proprio a
significare che, proprio perché non & sede di un’essenza vitale, la linfa della pianta non pud essere
magicamente efficace, e che quindi la pianta deve essere considerata un’essere inanimato.

Ammettiamo dunque che la pianta-secondo 1a concezione Kulango sia un essere inanimato perché non dotato
di anima-vita, esso € perd sempre capace di ospitare un’essenza diversa e agente, la kpdyo, che il guaritore
cerca di oftenere in cambio di preghicre e offerte (un uovo, una noce di cola) affinché attraverso di essa i suoi
preparati abbiano Ia capacitd di curare il malato. Kuman afferma che tutte le piante, anche quelle delle quali
Ini normalmente non si serve per curare, possono ¢ssere abitate dalla stessa “potenza” e che altri guaritori pil
esperti di lui (o lui stesso in futuro in seguito a sogni rivelatori o a nuovi insegnamenti da parte del suo
gyinad) ne sappiano riconoscere I'utilitd; per questo forse, Kuman sostiene di non usare nessun altro termine
diverso da degka (pianta) per indicare in maniera pit specifica la pianta curativa e quindi agente rispetto a
quella non curativa e di conseguenza non agente.

Riconoscere una pianta medicamentosa in foresta e prenderne le parti utili non ¢ in se stesso sufficiente ad
ottenere buoni risuitati nella cura del malato. La pianta, in guanto portatrice di kpdy2 ¢ degna del massimo
rispetto. Per questo, ogni volta che il guaritore ne ha bisongo, deve necessariamente presentarsi con
un’offerta per chiedere da un lato perdono allo spirito della pianta per la ferita che sta per infliggere alle sue
carni, ¢ dall’altro per ottenre in un certo senso la grazia per il malato che ha bisogno di cure. All’atto della
presentazione dell’offerta il guaritore spiega infatti alla pianta la situazione del malato, in modo da dare al
suo spirito la possibilitd di valutare il singolo caso (s.v. il § precedente e la concezione della malattia secondo
i Kulango) avendo elementi sufficienti per decidere se accettare 0 meno di “versare” la sua kpdyo sui rimedi
che il vecchio preparerd con le parti asportate. Se I'intenzione del guaritore sarh quella di nuocere alla salute
di qualcuno, lo spirito della pianta non accetterd mai di concedere 1a propria kpdy2 alle medicine, mentre se
le intenzioni saranno positive e il guaritore mosso dalla compassione per la malttia di un womo giusto, la

Ay

pianta “si mostrerd” velocemente e non fard alcuna resistenza al guaritore.

B85 v. domanda XIX del testo tradotto, 4 2




Per preparare i suoi rimedi Kuman si serve praticamente di tutte le parti della pianta; ne usa infatti la

corteccia, i germogli, i fiori, le radici, ed in alcuni casi i succhi (linfa e frutto)'.

Il sogne rivelatore e il rapporto con lo spirito gnida e gli antenati

I guaritori tradizionali africani non finiscono mai di imparare e di conoscere 1'utilita di sempre nuove piante.
Ogni nuova scoperta & dovata ad un sogno rivelatore ovvero alle indicazioni degli spiriti degli antenati (nel
caso di Kuman si tratta dei prumo del padre & dello zio materno, coloro che furono i suoci maestri sulla terra)
o dello spirito guida. A volte capita che una pianta sconosciuta appaia in sogno al guaritore, che sta cercando
un mmedio per un malato che non sa curare con-i metodi tradizionali. Quando questo succede egli si reca in
foresta alla ricerca della nuova pianta e con quella prepara il canari per il malato apparentemente incurabile.
La medicina & ritenuta valida sia nel caso in cui il malato effettivamente guarisca che nel caso in cui la
malattia non si fermi. Il sogno non pud mai essere “cattivo”, il rimedio sognato, sebbene possa non essere
efficace nel caso contingente, deve essere conservato e sicuramente funzionerid in un caso simile che si
presentera in futuro.

Altre volte sono gli spiriti degli antenati che rispondono alle invocazioni e alle offerte del guaritore, il quale
si rivolge a loro chiedendo aiuto per la cura di casi particolarmente difficili. Essi non possono pil insegnare
nuovi rimedi, ma se invocati correttamente, una volta presentate loro le offerte di rito (un pollo o un wovo di
gallina) possono aggiungere la propria kpdyo al canari gia preparato ¢ “caricato” magicamente dal guaritore
aumentandone cosi il potere curativo. Nel caso in cui il guaritore rompesse 'equilibrio del rito non
invocando ghi spiriti degli antenati o evitando di presentare loro le offerte del caso, essi potrebbero vendicarsi
per tali mancanze ¢ rendere inefficace il rimedio preparato.

Una sicura fonte di nuove informazioni & invece sempre il cosiddetto gyind o spirito guida, un essere
sovrannaturale che accompagna e consiglia il guaritore dal momento della prima iniziazione in brousse fino
alla morte.

Kuman ha avuto il primo incontro con il suo gyind dopo la morte di suo padre e prima della morte dello zio.
Quel giorno Kuman si trovava in brousse da solo per cacciare ed improvvisamente vide un gigante in
lontananza che si stava avvicinando a lui. Man mano si avvicinava, il gigante diventava sempre pill piccolo
fino a raggiungere I'altezza di un vomo medio. I due si trovarono dunque V'uno di fronte all’altro. Entrambi

portavano a spalla il proprio fucile; quello del gyind era pit grande ¢ piu bello, ma dai racconti del padre e

15 v. anche la domanda XVII detl testo tradotto.
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dello zio, Kuman sapeva gia di che cosa si traftasse ¢ non ebbe paura di quello strano uomo. Comincio® la
conversazione. Il gyind gli chiese cosa stesse cercando e da dove venisse. “Vengo dal mio campo e sto
andando a caccia”, disse Kuman e 1l gyind, che affermd di essere Iui stesso a caccia, decise di
accompagnarlo, mostrandogli gli animali e insegnandogli delle formule magiche apposite per scovare la
selvaggina, tanto potenti che oggi Kuman sostiene di essere addirittura in grado di scegliere quale animale
avere per cena ogni volta che va a caccia. Alla fine della giornata, al momento dei saluti, il gying chiese a
Kuman del tabacco, che egli fu ben lieto di regalare al suo nuovo maestro. Da quel momento i due sono
diventati amici e, dopo averghi imposto alcuni tabu di caccia (il leone, la pantera e la iena, perché un
cacciatore non pud uccidere un suo simile), e dopo avergli richiesto un uovo per concedergli il permesso di
curare con le piante della sua brousse, oltre ai molti segreti suila caccia ¢ sugli animali, i1 gyind ha
cominciato a svelare a Kuman innumerevoli segreti relativi agli alberi e alla loro utilita. H primo periodo di
apprendimento & stato intenso ed & durato qualche mese. Kuman restava a volte anche tutta la giomnata in
brousse con il gyind, imparando la sua lingua e scoprendo ogni giorno nuovi rimedi e nuove formaule per
ottenere la guarigione dei malati, guando 1’apprendimento & stato giudicato sufficiente Kuman & tomato alle
sue abitudini e ai suoi malati. Kuman racconta che i suoi rapporti con il gyind non sono mai cessati. Oggi lo
spirito, per timore di coloro che stanno distruggendo le foreste, non si mostra pitt di persona, ma fa percepire
la sua presenza al guaritore parlandogli pur restando invisibile ed emanando un odore cattivo e fortissimo.
Kuman nel corso degli anni sostiene di aver avuto modo di conoscere ¢ di essere amato da tutta 1a famiglia
del suo gyind, tanto che quando il gying e la moglie di notte vanno a caccia passando dall’accampamento di
Kuinan, bussano sempre sul tetto della sua case per salutarlo.

Kuman parla del proprio gying come se parlasse di un essere in carne ed ossa e, descrivendomi la sua
statura, disegna sulla sabbia I'impronta di un piede grande almeno il doppio di quella di un piede umano,
affermando che quelia & pilt 0 meno la misura del piede del suo gyind. Sebbene sia un essere sovrannaturale
il gyin&, come gli esseri umani, ha un tabu alimentare da rispettare, che nel suo caso & la cipolla.

Dalle parole di Kuman relative alla funzione e al tipo di insegnamenti dello spirito guida, & facile notare lo
strettissimo rapporto culturalmente attribuito afla caccia e aila conoscenza delle piante curative. Si tratta
probabilmente anche in questo caso di un tratto culturale d’area. I cacciatori. come 1 guaritori hanno un

legame particolare e costante con la morte ed il mondo dell’aldil3, basti ricordare che 1 cacciatori Dogon
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{Bambara), portano sempre su di s& un altare catalizzatore delle anime agenti deghi animali nccisi, che, se
non neutralizzate in questo modo, potrebbero vendicarsi e fare del male al cacciatore ™.

Le due professioni possono inoltre essere viste come simili perché il loro esercizio nichiede una profonda
conoscenza dell’ambiente estemmo al villaggio, un ambiente considerato anti-sociale, che proprio in tanto in
quanto lontano dall’uomo e dalle sue comuni atfivitd si considera luogo d’elezione di moltissimi agenti e

forze sovrannaturali spesse volte pericolose.

11 guaritore e lo stregone

Nel pensiero kulango la malattia pud dunque essere causata dall’azione di uno stregone. A prima vista una
tale affermazione potrebbe sembrare assolutamente irrazionale, ma se si tiene conto dell’atteggiamento
africano tipico che tende ad individuare un agente connotato per qualsiasi accadimento deviante dalla norma,
¢ facile invece vedere la perfetta logica che. sta alla base di un simile pensiero. E normale infatti che a volte
capiti che anche un uomo buono e corretto si ammali, o si ferisca tagliandosi con degli attrezzi, 1a cosa
anormale & it fatto che la malattia, sebbene curata, non svanisca o che il taglio, sebbene protetto si infetti
piuttosto che cicatrizzarsi. E in casi come questi che di norma si vede nclla stregoneria la sola risposta
razionale®.

Per un Kulango chiunque pud essere, o anche diventare stregone. B sufficiente che sia dotato di kpdyo, e che
scelga di impiegare tale forza agente per fare del male piuttosto che del bene. La stessa cosa vale per gli

Akan. Debrunner” infatti, descrivendo il concetto akan di bayi “stregoneria” scrive che esso non & altro che:

*(...) some supernatural power of which man can become possessed, and which is used exclusively for evil

and antisocial purposes”.

Solitamente si cerca di individuare lo stregone all’interno della famiglia allargata del paziente, perché un
attacco stregonesco che implica la. malattia o la sventura di una persona,. si ritiene per lo pill causato da
gelosie o invidie personali, date da interessi contrastanti, che si scatenano sovente proprio all’interno di ogni

lignaggio.

2.8 v. Dieterlen, G. € Zahan, D..
B §. v. Crevatin, F. Modi di pensare Bawlé in corso di stampa.

¥ Witchkraft in Ghana, Accra: Presbiterian Press (1961).



Secondo la concezione kulango lo stregone pud attaccare la sua vittima solo in potenza, danneggiando la sua
mayo entrando in essa attraverso la sua immagine riflessa” (I’ombra, ddflio}, ovvero somministrare al
poveretto qualche sorta di veleno, ma la forza distruttiva viene in ogni caso dalla kpayo dello stregone, che
“carica” di questa il suo veleno, il quale agisce grazie ad essa, proprio come la medicina tradizionale puod
curare solo se & “caricata” della kpdyo del guaritore e degli spiriti delle piante e degli antenati che egli
invoca e ai quali offre i sacrifici propiziatori.

Per questo motivo nel caso di una malattia cansata da un attacco stregonesco Kuman parla di una “lotta”
magica diretta in potenza contro lo stregone, affermando che egli pud arrivare a curare il malato solo se la
sua Kpdyo é maggiore rispetto a quella dello stregone o degli stregoni agent:.

11 guaritore non ha modo di capire g priori se una malattia sia causata da uno stregone o meno. 11 malato non
presenia segni particolari, al di 13 della straordinaria violenza della malattia, spesso sono i rimedi stessi che,
“piegandosi” sul canari rivelano al guariotre di trovarsi di fronte ad una causa innaturale.

-Quando il guaritore prepara un canari per una persona che st sospetta vitiima di un attacco stregonesco, le
formuie pronunciate sui rimedi servono sia a curare la malattia, che a colpire lo stregone, scaricando su di lui
gli effetti del suo proprio incantesimo. Per questo motivo, dopo aver chiesto protezione agli antenati e aghi
spiriti delle piante tenendo i} canari nella mano destra, il guaritore lo passa poi alla mano sinistra, quella
legata all’oscuritd e alle cose cattive, di modo che tutto cid che & cattivo si ritorca contro lo stregone
passando proprio dalla sua “porta” privilegiata, che si trova appunto a sinistra.

Nel caso in cui la potenza della kpdy2 dello stregone sia superiore rispetto a quella del guaritore, I'unico a
soffrirne & il malato, perché I’attacco stregonesco, quando colpisce, attacca solo la vittima predestinata e non
pud essere “girato” verso il guaritore, che comunque afferma di essere dotato di amuleti di protezione cosi
potenti’*® che nessuno stregone avrebbe con lui fortuna.

Proprio perché cosciente della forza magica del guaritore lo stregone cerca sempre di attaccare le sue
vittime, quando queste sono donne, nel periodo del loro ciclo mestruale, quando cioé non & permesso loro
toccare il canari del guaritore a causa della loro impurita rituale”. Nel caso si verifichi una cosa del genere

poche sono le realt speranze di guarigione visto che il guarntore pud cominciare la sua cura, solo una volta

' Debrunner sostiene che nella concezione Akan gli stregoni per “mangiare” I’anima vita della vittima passano
attraverso 1 polmoni o ulcere inguaribili sulle gambe o sulle braccia,
16 Kuman dice che gli sono stati dati direttamente dal suo.gyind.

17 Nel caso in cui una donna mestruata ignori il tabu, secondo la concezione kulango non potra mai pil avere figli.
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finito completamente il ciclo mestruale, gonando ciog la malattia dello stregone ha avuto gid circa una

settimana di vantaggio sul potere del guaritore.

1 tabu del gnaritore

Nell’esercizio della sua professione Kuman, come tutti i suoi colleghi, deve seguire rigorosamente una serie
di accorgimenti particolari che derivano dai tabu, alimentari e non, che gli vengono dalla sua famiglia, dalla
sua professione o gli sono stati imposti durante il periodo di iniziazione. Kuman ha ad esempio un legame
molto particolare con il fuoco, ereditato dalla sua famiglia. Una volta I’anno. nel mese in cui ricorre la sua
prima iniziazione, il gyemene, che cade solitamente nell’uitimo periodo dell’Harmattan, quando cioé
secondo il pensiero kulango gli estremi dell’anno si incontrano e Yego regola i conti con gli esseri umani,
mietendo le vittime necessarie ad avere il numero esatto.di morti per garantire 'equilibrio annuale, Kuman
da a tutto il villaggio la dimostrazione della propria kpdyo, ingerendo tizzoni ardenti’, camminando su
catboni accesi ed eseguendo una serie di altre acrobazie all’interno di cerchi infuocati. La festa si celebra
solitamente al momento del ritorno di Kuman da uno dei suoi “ritiri” in brousse, quando cio? egli & pid
carico della potenza dei suoi spiriti protettori.

Proprio a causa del suo stretto legame con il fuoco molti dei tabu di Kuman sono legati ad esso: egli ad
esempio deve astenersi dal cibo se dal focolare si sollevano delle scintille, se il vento ne sparpaglia le ceneri
o se si sente scoppiare un colpo di fucile, altrimenti rischia la morte; nessuno pud toccare la legna o i carboni
del focolare sul quale sta bollendo il canari delle erbe medicamentose, altrimenti queste saranno sicuramente
inefficaci e sim.

Altri tabu di Kuman, caratferistici della sua professione, sono legati alle donne; una donna mestruata noa pud
vedere né toccare i rimedi di Kuman, perché ne potrebbe rovinare V'efficacia, ¢ se mentre Kuman sta
mangiando una donna si mette a spazzare il cortile, Kuman rischia di morire.

I tabu alimentari di Kuman, come si € visto, gli sono invece stati imposti dal suo gy/né durante il loro primo

incontro in brousse: il leone, la pantera, 1a iena, perché un predatore non si ciba mai di un suo simile.

Una consultazione tipo
Secondo Pusanza kulango il guariotre non & mai tenuto a toccare con le proprie mani il corpo del paziente.

Di norma, anche nei casi pitt gravi, & il malato che deve essere portato dal guaritore e non viceversa e questo

¥ Per dimostrarmi la sua potenza Kuman ha fatto questo gesto anche davanti a me durante I’ utlimo dei nostri incontri.




perché, nella mentalita kulango, & bene che il primo consulto sia fatto davanti alla casa dove il guaritore
custodisce i suoi rimedi, affinché questi possano “ascoltare” I’esposizione dei fatti, dei sintomi e delle paure
del malato ed aiutare, se necessario, il guaritore a trovare una cura efficace.

Olire ad essere un ottimo conoscitore delle piante della regione il guaritore & solitamente anche un eccellente
psicologo; il consulto con if malato o i suoi parenti spesse volte porta alla luce problemi di tipo psico-
somatico dati da una dubbia integrazione del malato nel suo ambiente, da paure pifl 0 meno ingiustificate e
da reazioni esagerate a giudizi negativi da parte della comunitd. In questi casi il gua;itore, oltre al canari
delle medicine, impone anche ai familiani del malato un cambiamento di comportamento nei suoi confronti e
spesso, una volta ritrovato 'equilibrio psicologico con 1'aiuto della famiglia, il malato guarisce senza troppi
problemi.

Quando la malattia ha un’origine virale o batterica, il guaritore, grazic alla sua. pluriennale esperienza,
individua il pit delle volte gid dal primo consulto i rimedi da consigliare al paziente, ma nei casi pid
* particolari, quando cio& i sintomi non sono-ben chiari ¢ la causa del malessere ¢ poco riconoscibile, sono le
medicine stesse che, dopo aver attentamente “ascoltato” {"esposizione del malato “si piegano”, indicando a
Kuman quale tra di loro & in grado di curare il suo paziente. Questo vuol dire, in poche parole che, sebbene
nella maggior parte dei casi il guaritore conosca effettivamente la malattia che gli si presenta e il rispettivo
rimedio, ci sono altresi episodi nei quali il metodo di cura prevede per cosi dire un processo per fentativi
successivi, fino all’individuazione della terapia corretta. Sono questi i casi nei quali spesse volte il guaritore
si rivolge allo spirito guida per avere consiglio ¢ cerca di ottenere in sogno il rimedio corretto.

Al momento del consulto il guaritore, oltre all’offerta dei sacrifict di rito (una noce di cola, un uovo di
gallina, un pollo), impone al paziente una serie di tabu alimentari che dovranno essere rispettati fino al
momento della completa guarigione e del sacrificio di ringraziamento (un polle o un capretto a seconda dei
casi).

La professione del guaritore ha in realtd pit ’aspetto di una missione che di un vero e proprio lavoro. Ii
guaritore non si fa mai pagare per i-suoi servigi, sebbene di norma la famiglia del malato gli offra dei regali’
di ringraziamento, che talvolta possono anche rivelarsi pinttosto importanti. Spesse volte, quando il malato o
la sua famiglia sono troppo poveri per poter provvedere ai sacrifici di rito, Kuman stesso deve procurare le
vittime sacrificali, che gli potranno essere restituite dal paziente solo una volta raggiunta la completa

guarigione per ovvie ragioni econonriche®.

¥ 5. v. anche il testo commentato, domanda XX VIL




DPopo il pomo consulto, viene dungue offerto allo spirito delle piante il primo sacrificio ritnale, che serve ad
ottenere 1l permesso di guarire il paziente. A seguito del sacrificio, che prevede anche I'invocazione degli
spiriti degh antenati, Kuman prepara dunque il canari con i rimedi. Mettendo le erbe nel canari Kuman si
rivolge direttamente alla malattia, chiedendole di lasciare il suo paziente, poi, continuando a pronunciare le
fonmule di nito prende il canari con la mano destra, pronuncia per tre volte 1l nome del malato se questi &
maschio e quatiro se & femmina, e alla fine passa il carnari alla mano sinistra se teme che la malattia derivi da
un attacco stregonesco, di modo che, passando dalla porta cattiva, le medicine si rivoltino contro 1'uomo
negativo (lo stregone) che & la causa delle sofferenze del malato. Tutte le invocazioni allo spirito della pianta,
agli spiriti degli antenati, alla malattia e ai rimedi sono fatti nella lingua magica® della brousse che Kuman
ha appreso dal suo spirito guida. Durante i nostri incontri Kuman mi ha recitato qualche frase in quella
lingua, certamente essa non ha nulla a che fare con il Kulango, né con le lingue pill comuni della regione;
sarebbe interessante capire se si tratta davvero di una lingua speciale o di semplici ripetizioni di suoni.

Una volta preparato il canari, il guaritore lo consegna al malato spiegandogli come far uso dei rimedi (fame
dei decotti da bere, da splamare sulla parte dolente, da inalare ¢ sim.) ¢ quali accortezze rituali osservare per
non rovinare le medicine {non farle toccare da una donna mestruata, non toccare i carboni del focolare dove &
messo a bollire il eanari ¢ sim.} e poi lascia che il malato gestisca da solo la terapia. Se la malattia non
dovesse regredire a causa di uno scorretto uso delle medicine la colpa a quel punto non sarebbe pidl

imputabile all’azione de] guaritore.

* Gli animali restitniti al guaritore da un paziente indigente, per il quale Kuman stesso aveva anticipato le offerte di
rito, restano di proprietd del guaritore, che non i deve pil a quel punto sacrificare perché le offerte alla divinit sono gia
state fatte ed accettate.

2 Kuman, riferendosi alla lingna magica deice semplicemente: mI dalz kpelego letteralmente: “prego le formule”.
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