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Islam, Ebraismo, Occidente: cronaca di un dibattito~

a cura di Alberto Cettul

Riceviamo ¢ volentieri pubblichiamo questa lettera degli organiz-
zatori dcl dibattito:

Questo convegno ¢ stato il risultato dell’iniziativa di qualtro allievi della
Scuola Internazionale Superiore di Studi Avanzati (S.1.S.S.A.) che, sotto la
pressione della drammaticita degli eventi del Golfo all’inizio del 1991, si so-
no sentiti sollecitati a studiare con serieta le diversita culturali ¢ quindi i mo-
tivi di incomprensione che esistono tra il mondo occidentale, quello islamico
¢ quello cbraico.

Abbiamo ritenuto che questo momento di lezione e di discussione doves-
se cssere pubblico, perché eravamo convinti che molti altri come noi non si
accontentasscro della superficialita con cui i canali comuni di informazione
affrontavano all’epoca questo tema.

Inoltre a noi pare che il mondo accademico debba essere costantemente
chiamato ad intervenire sulle questioni di attualita, a dare un contributo di
rigore ¢ competenza professionale alla discussione.

Sfortunatamente il programma di conferenze che avevamo concepito & ri-
masto incompleto: avevamo invitato a partecipare al dibaltito il teologo prof.
don A. Balletto, ordinario di teologia fondamentale all’Universita di Genova,
che all’ultimo momento non & intervenuto. Si ¢ sentita quindi nella discus-
sione la mancanza di qualcuno che analizzasse criticamente il carattere par-
ticolare che ha nella socictd occidentale il rapporto tra il piano ontologico

%) La direzione di Qualestoria ha ritenuto opportuno pubblicare in questo numero monografico
un sintetico resoconto del dibattito, svoltosi nel mese di febbraio nclla sede dell’/mmagina-
rio scientifico: « Islam, Ebraismo, Occidente: le ragioni di un dialogo », per far conoscere
un'iniziativa che, anche con I’aiuto di altri, andrebbe ripresa e sviluppata. La direzione rin-
grazia i promotori ¢ lo studente di storia Alberto Cettul, che ha sintetizzato gli interventi.
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della religione da un lato, ¢ la concezione socio-giuridica del concelto di in-
dividuo nello stato contemporaneo, dall’altro.

Ci teniamo a ringraziare calorosamente tutti coloro che hanno contribuito
alla realizzazionce di quesla iniziativa, ¢ fra questi il prof. P. Budinich, il
« Laboratorio dell’lmmaginario Scientifico » e il circolo della S.L.S.S.A.

Stefano Borgani

Marco Buongiorno Nardelli
Alberto Carlini

Marco Reni
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Ad introduzionc del dibattito, il moderatore ha indicato come temi
di discussionc il rapporto tra fede ¢ politica nella coscienza islamica
¢ in quella cbraica, la possibilita di un transito verso la democrazia
nell’Islam, il livello di accettazione del Diritto Internazionale in Me-
dio Oriente, la cultura cristiana come indicatore dell’identita occiden-
tale.

II primo intervento ¢ stato condotto dal professor Luigi Migliori-
nol, che ha affrontato la tematica della Guerra nel Golfo sotto il pro-
filo giuridico ¢, in particolare, rispetto al Diritto Internazionale. Spie-
gando dettagliatamente le competenze attribuite al Consiglio di Sicu-
rezza dell’ONU dalla Carta delle Nazioni Unite, Migliorino ha fatto
notare come ’intervento degli USA, ¢ degli stati alleati, non sia di-
peso da un invito del Consiglio di Sicurezza, quanto dal diritto del
Kuwait a ricorrere alla legittima difesa collettiva. La difesa collcttiva
¢ legittima purché avvenga in osservanza di determinati presupposti
¢ con precise condizioni, clementi questi che non si sono rinvenuti
completamente, in base al Diritto Internazionale vigente, nella guerra
contro 1’Irak. 1 presupposti in base ai quali va condotta la legittima
difesa collettiva, peraltro riscontrati, sono: che ci sia un attacco ar-
mato c¢ che ci sia stata una richiesta di aiuto da parte dello stato ag-
gredito. Secondo Migliorino sono stati invece i requisiti necessari ad
un intervento armato a non essere stati rispettati interamente contro
I’Irak. Tali requisiti indispensabili sono, sostanzialmente, la necessita,
I’'immediatezza ¢ la proporzionalita. La legittima difesa deve essere
’unico mezzo per reagire (necessitd) e tale atto deve esscre imme-
diato. Sulla base di casi precedenti, in cui si ¢ fatto ricorso alla le-
gittima difesa collettiva, quando si & in presenza di una occupazione
che perduri, I’'immediatezza copre tutto il tempo in cui il Diritto In-
ternazionale resta violato. Terzo criterio ¢ la proporzionalita. L'uso
della forza deve essere cioé proporzionale alla lesione subita. La ri-
sposta armata all’Irak deve essere quindi proporzionale all’obicttivo
che si intende raggiungere, ovvero la liberazione del Kuwait, ¢ ai
mezzi di guerra impicgati dagli avversari. Se tutto cio si sia veri-

1. Docente di diritto internazionale all’Universita di Trieste. Consulente giuridico a New York
della Rappresentanza Italiana Permanente dell’ ONU.
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ficato, ha concluso Migliorino, ¢ difficile da stimare ¢ si csce da un
ambito puramenle giuridico.

L’individuazione di un certo numero di problematiche legate al
concelto essenziale di uomo ¢ stato ’obicttivo riconosciuto dal pro-
fessor Allmnz, nel secondo contributo al dibattito, per sviluppare il
dialogo tra le culture. Il conflitto scoppiato non ¢ una gucrra tra Islam
c¢d Occidente ma, contemporancamente, si ¢ presentato ricco di sim-
boli di cio che le culture non arrivano a comunicare. E quindi un con-
flitto fra cid che P’Islam vede come rappresentazione dell’Occidente
¢ cio che I’Islam rappresenta per I’Occidente. Al di la della sofferenza
intrinscca alla guerra, le popolazioni arabe emigrate in Europa hanno
sofferto di piu, a livello psicologico-esistenziale, in una sorta di schi-
zofrenia culturale. Le ragioni che spieghino perché sia esploso questo
couflitto, che ha basi irrazionali, ma anche cognitive ¢ semantiche,
sono varic, ma il problema di fondo resta legato al rapporto tra cul-
tura universalistica ¢ culture periferiche. Questo rapporto problemati-

co, come stanno a dimostrare numerosi esempi — uno fra tutti la vi-
cenda dell’Islam in India — non ¢ 'unica base in comune tra le cul-
ture.

Fondamentale sul piano giuridico, semantico ¢ religioso risulta an-
che il gruppo di problematiche connesso alla nozione di uomo ¢ co-
munita in rapporto alla sfera religiosa ¢ lo stato. Tali tematiche na-
scono da un momento preciso della storia occidentale: senza questa
basc socio-storica non si arriva a capire la drammaticita degli avve-
nimenti contemporanci, non solo nel mondo arabo ma in tutto il Terzo
Mondo, ovvero la rottura dei « quadri tradizionali » che esplodono
in conflitti socio-politici violenti. Questo momento, che & molto pil
di un simbolo, ¢ la Rivoluzione francese, con lc idec di liberta, ugua-
glianza, fratellanza, e nello stesso tempo con lo sconvolgimento dei
quadri tradizionali. Con tale termine Allam indica la sovrapposizione
tra ragionc umana e ragione divina, L’Occidente, prima della Rivolu-
zione [rancese, era simile a cio che era fino ad alcuni anni fa il mon-
do arabo: un mondo in cui la coesione ¢ la solidaricta si fondavano
su di un legame strettamente olistico, religioso. A partire dalla rivo-

2. Docente di Storia dei Paesi Arabi e di Islamistica alle Universita di Trieste ¢ Urbino. Dirige
la collana « Biblioteca arabo-islamica » della Casa editrice Marictti di Genova ¢ collabora
a varic riviste tra le quali « Ermencutica », del cui comitalo scientifico é membro.
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luzione francese abbiamo 1’idea di uomo, di individuo staccato dalle
suc radici sociali, religiose ¢ politiche. La frasc di Rousscau: « L’uo-
mo ¢ nato libero ed ¢ dappertutto in catene » indica tale svolta cul-
turale. Si tratta, dunque, di un individuo che, a livello giuridico, come
nella « Dichiarazione Universale dei Diritti dell’Uomo », ¢ totalmen-
lc astratto, applicabile a tulti i contesti, ma non alle culture di tipo
religioso. E dal momento in cui una cultura si afferma come univer-
salistica che nascono delle culture periferiche. Il periodo coloniale
non fa che rafforzare tale indirizzo e¢d introduce una separazione (ra
« moderno » ¢ « tradizionale ». [l contrasto tra modernita ¢ tradizio-
ne ¢ in continuo sviluppo ¢ cerca risposte in fenomeni come, ad
esempio, I'integralismo religioso. Da qui I’idca dei radicalismi isla-
mici, ¢ religiosi in generale, come espressione nen solo di una crisi,
ma dclla stessa modernita. Nella cultura illuminista, allora, il legame
ontologico tra uomo ¢ societd ¢ uomo ¢ religione viene sostituito dal-
la dinamica socio-giuridica della nascita dello stato.

Nell’Islam ¢ molto sentito il problema di una dinamica lcgata alla
nozione di libro, perché piu che di libro i musulmani sentono il con-
cetto di parola ¢ I'idea di una parola liturgica. Il rapporto profondo
tra uomo ¢ universo coranico ¢ del tutto atipico in confronto alla cul-
tura occidentale e ponc delle problematiche nel ralfronto con la cul-
tura universalistica perché le matrici sulle quali sono creati il pensic-
ro, i fenomeni storici ¢ sociali dipendono da un universo simbolico
del quale il Corano ¢ parte essenziale. L'affermazione della salvezza
per un popolo, che passa attraverso ’avvenimento della parola desti-
nata all’umanita, non crca una visione separata fra spirituale ¢ tem-
porale. In questo senso tale divisione non ¢ pertinente nell’Islam, per-
ché non ecsiste una chicsa, una struttura nella quale I’Islam venga fo-
calizzato, ma anche perché lo spazio cognitivo si riferisce all’universo
simbolico del Corano. Utilizzando gli strumenti della storia comparata
¢ della storia delle religioni ¢ possibile trovare molti punti in comune
tra alcuni fenomeni del cristianesimo medievale ¢ dell’Islamismo. Al-
cuni movimenti millenaristici e dualistici che il Cristianesimo ha co-
nosciuto sono simili ad alcune forme di Islamismo. Esiste un universo
simbolico comune tra I’Islam ¢ le altre religioni: socio-storico ¢ sim-
bolico con il Cristianesimo ¢ semantico con ’Ebraismo. 11 lento al-
lontanamento tra ragionc umana c ragione divina ha reso incapace la
cultura occidentale di capire fenomeni estremamente complessi come
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quelli religiosi. La cultura universalistica c¢i ha allontanati, secondo
Allam, da un legame ontologico ¢ culturale che poteva fornire il qua-
dro concettuale per capirc un mondo diverso da qucllo occidentale.
Cio spicga la difficolta a capire, nella societa occidentale contempo-
ranca, la nozione di sacro. E questo a far rinascere, in questo secolo
che volge alla fine, le dinamiche religiose. Come ha affermato Hen-
ri-Irenée Marrou, « Il XXI secolo sara religioso o non sara ». Para-
dossalmente la cultura universalistica ha reso il diverso il dramma del
nostro secolo. Il problema ¢ dunque quello di provocare csigenze di
un nuovo sapere che ridiano dimensione all’altro nella sua diversita.

L’intervento successivo, di Amos Luzzalm}, ha proposto un neo-
logismo — il « trialogo », ovvero il dialogo fra tre componenti —
cd un interrogativo: se cid sia possibile. L’ignorarsi {ra culture, pero,
non & mai esistito e partendo dal rapporto cbraico-islamico si puo al-
fermarc come ci sia stato un lungo periodo nel quale il dialogo si ¢
sviluppato. Ad esempio il periodo dell’« Epoca d’oro », tra VIII ¢
XIIT secolo, che riguarda sia la Spagna islamica sia tutto il mondo
arabo, perché in tutto I’Islam c’era una presenza cbraica. E seguito
un periodo di arretramento ¢ decadenza di questi rapporti ¢ anche del-
la presenza araba, non islamica, nel Mediterranco. Ncll’epoca contem-
poranca i problemi attuali non impediscono agli intellettuali di com-
prendere cid che unisce tali culture. Nell’« Epoca d’oro », moltissimi
produttori di cultura cbraica hanno usato la lingua araba in sostitu-
zione di quella aramaica, di uso comunc fino a poche generazioni pri-
ma. Il pid importante trattato filosofico ebraico del Medioevo, di Mai-
monide, ¢ scritto in arabo. Saadiah Gaon, il primo filosofo della fi-
losofia religiosa cbraica, cgiziano ma trasferitosi in Mcsopotamia,
scriveva in arabo. La cultura occidentale ¢ quella islamica sono due
culture diverse che si sono trovate a confrontarsi a volte con il libro
a volte con la spada. Il riferimento alle Crociate & incvitabile. Queste
culture sono sempre arrivate a certi punti di contatto senza mai
comprendersi fino in fondo. All’interno di questi due mondi si trova-
no le comunita ebraiche, in una situazione culturale che, talvolta, non
¢ esagerato chiamare schizofrenica. Come nel mondo occidentale gli

8} Ha un ruolo di preminenza nella Comunita israelitica di Venezia e collabora alla rivista « Ha
Qeillah ».















