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Unter einer mediologischen Perspek-
tive bietet Sklovskijs Verfremdungs-
poetik auch die Méglichkeit Tolstojs
eigentiimliche Entwicklung

zu begreifen, die von dem zuneh-
menden Anspruch bestimmt wird,
das kiinstlerische Schreiben durch
péadagogische Erzihlungen und reli-
giose Traktate zu tberwinden. Davon
ausgehend untersucht der Artikel
zundchst Tolstojs Religionskonzept
und die darin formulierte Wertschat-
zung des Islam, die unter den Musli-
men des russischen Imperiums eine
solche Beachtung erlangt, dass sich
die orthodoxe Geistliche Akademie in
Kazan' veranlasst sieht, publizistisch
tatig zu werden, um Tolstojs Dialog
mit den Muslimen als ein die russische
Kultur bedrohendes Missverstdndnis
zu entlarven.

LEV TOLSTOJ, VERFREMDUNG,
RELIGION, RUSSISCHE ORTHODOXIE,
ISLAM, RUSSISCHE MUSLIME, KAZAN,
TATARSTAN

Starting from a media theoretical point
of view and operating with Shklovsky's
poetics of estrangement one can ana-
lyse Tolstoy's very specific evolution
from esthethic writing towards the
pedagogical and religious interests
dominating his later works. In this
context the article traces Tolstoy's idea
of religion and his therein articulated
estimation of the Islam, which gained
such prominence among the Muslims
of the Russian Empire, that the Ortho-
dox Theological Academy in Kazan has
been forced to intervene by a series of
journal publications exposing Tolstoy’s
dialogue with the Muslims as a misun-
derstanding, which may endanger the
identity of Russian culture.

LEV TOLSTOJ, ESTRANGEMENT,
RELIGION, RUSSIAN ORTHODOXY,
ISLAM, RUSSIAN MUSLIMS, KAZAN,
TATARSTAN
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EINLEITUNG: RELIGION, SCHRIFT UND ASTHETIK

In Gesellschaft der Gesellschaft beschreibt Niklas Luhmann die Religion
als eine besondere Form des Zusammenspiels von Beobachten, Unter-
scheiden und Bezeichnen:

Religion hat es unmittelbar mit den Eigentiimlichkeiten des Beobach-
tens zu tun. Alles Beobachten mufd unterscheiden, um etwas bezeichnen
zu kénnen, und sondert dabei einen ,unmarked space” ab, in den der
Letzthorizont der Welt sich zuriickzieht. Die damit alles Erfassbare
begleitende Transzendenz verschiebt sich bei jedem Versuch, die Gren-
ze mit neuen Unterscheidungen und Bezeichnungen zu iiberschreiten.
Sie ist immer prdsent als Gegenseite zu allem Bestimmbaren, ohne

je erreichbar zu sein. Und eben diese Unerreichbarkeit ,bindet“ den
Beobachter, der sich selbst ebenfalls der Beobachtung entzieht, an das
was er beobachten kann. Die Riickbindung des Unbezeichenbaren an das
Bezeichenbare - das ist, in welcher kulturellen Ausformung immer, im
weitesten Sinne ,religio”. (232)

Die mediologische Pointe von Luhmanns Bestimmung liegt darin, dass
hier die Fundierung von Religion im Medium der Schrift mit ihren
semiotischen und epistemologischen Konsequenzen nochmals deut-
lich gemacht wird: Denn erst die Vergegensténdlichung der akustisch
fliichtigen Sprache im Graphischen macht es tiberhaupt méglich, zwi-
schen Zeichen und Bedeutung zu differenzieren und nun jenseits von
Magie und rituellen Praktiken den wechselseitigen Mechanismus von
diesseitigem Unterscheiden und daraus resultierender Steigerung
der ,religio” an einen durch das rationale Differenzieren permanent
zuriickweichenden Bereich des Transzendentalen in Gang zu brin-
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gen. In einer solchen mediologischen Perspektive lassen sich auch
die Unterschiede zwischen den drei Schriftreligion, der jiidischen,
christlichen und der islamischen, ebenso wie die Auspréagung un-
terschiedlicher innerkonfessioneller theologischer Traditionen, die
augustéische Theologie des westlichen Christentums oder die durch
Chrysostomos geprégte ostkirchliche Theologie, oder die innerkon-
fessionellen Schismen zwischen Katholizismus und Protestantismus
als jeweils differente Inanspruchnahmen und Bewéltigungsformen
der Abstraktionsleistungen von Schrift untersuchen; so wie schlief3-
lich auch die alle Schriftreligionen durch ihre Geschichte hindurch
begleitende Scheidung von Fundamentalismus und Pragmatismus in
einer solchen mediologischen Perspektive beschreibbar wéren. Auch
die vielféltigen Wechselbeziehungen der Religionen zu den Teilsyste-
men Wissenschaft, Recht, Okonomie, Liebe, Macht oder Politik wéiren
- jenseits des schlichten Dualismus von profan und sakral - iiber die
Semiotik der Schrift zu analysieren; so lief3e sich beispielsweise das
prominente, von Max Weber herausgestellte Bedingungsverhéltnis
von protestantischer Ethik und Kapitalismus als ein Resultat jener
spezifischen Abstraktionsleistung von Glauben und Geld in den Blick
nehmen, die ihre gemeinsame Basis in dem von Schrift und Typogra-
phie beforderten semiotischen Mechanismus hat.

In einer solchen schriftmedialen Perspektive erscheint auch das Ver-
hiltnis zwischen Religion und Asthetik als eine komplexe Wechselbe-
ziehung, in der zwei gegenstrebige Dynamiken wirksam sind.? Zum
einen schlieRen sich Religion und Asthetik insofern aus, als dass die
religiose Kommunikation, in dem Maf2e, wie es ihr darum geht, sich
der Bindung an einen transzendentalen Horizont zu versichern, von
der wahrnehmungstechnischen Auf3enseite der Sinnproduktion ab-
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sehen muss. Entsprechend bilden Wunder ein konstitutives Element
im narrativen Haushalt von Schriftreligionen. Umgekehrt sind dsthe-
tische Artefakte darauf aus, gerade die Bedingtheit des Sinns durch
die dufRere (mediale) Form auszustellen. Eben dies meint auch Jan
Mukarovsky, wenn er von der Selbstbeziiglichkeit spricht, durch die
sich die dsthetische Funktion eines Artefakts gegentiber den prag-
matischen Funktionen, worunter auch die religiose zu zdhlen ist,
auszeichnet. Obwohl sich Religion und Asthetik wechselseitig aus-
schlieffen, bleiben sie dennoch - zum anderen - aufeinander bezo-
gen. Denn auch die religiése Produktion von transzendentalem Sinn
vermag sich nicht dem semiotischen Eigensinn der Medien und vor
allem den Differenzierungseffekten der Schrift zu entziehen und muss
diese durch entsprechenden Darstellungskonzepte bzw. -restriktionen
bewiéltigen. Die westkirchliche Lehre vom vierfachen Schriftsinn, das
schriftliturgische Konzept der ostkirchlichen Orthodoxie samt ihrer
TIkonentheologie oder die islamische Kalligraphie stellen solche Be-
wiltigungsversuche der medialen Aulenbedingungen von religioser
Sinnproduktion dar. Dergestalt werden innerhalb der Religionen jene
Mafigaben fiir die Reprasentation von transzendentalen Sinn dogma-
tisch befestigt, in deren Rahmen auch die Referenzen auf die Form,
also dsthetische Rekursionen, als Steigerung religiéser Sinnproduktion
erfahren werden konnen. Dieses Bedingungsverhéltnis von Religion
und Asthetik hat jedoch gleichzeitig eine tiickische Kehrseite. Denn
erst vor diesem Hintergrund der gesteigerten Ausdrucksfreiheiten
und -moglichkeiten werden diese tradierten, religiés-dogmatischen
Représentationsmafigaben und -restriktionen nun im Innenbereich
von Literatur und Kunst in ihrer ethischen Brisanz erst recht viru-
lent und beobachtbar. Dies bedeutet, dass in dem Mafe, in dem sich
die dsthetische Kommunikation als autonomes (Funktions-)System
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etabliert, Autoren und Kiinstler mit Asymmetrien und Konfliktlagen
zwischen Asthetik und religiésem Ethos unter den 6konomischen
Bedingungen einer anonymen asthetischen Rezeption nachtraglich
und gleichsam tragisch konfrontiert werden. Entsprechend ist es dann
auch gerade die Differenziertheit des dsthetischen Formbewusstseins,
durch die die Konflikterfahrungen von Autoren und Kiinstler erheblich
gesteigert werden.

Eben dieser Konflikt zwischen Asthetik und religivsem Ethos kenn-
zeichnet die Schreib- und Arbeitssituation von Autoren (und Kiinstlern)
in der russischen Kultur des 19. Jahrhunderts als Kunst und Literatur
sich erstmals in der russischen Geschichte als autonomer Funktionsbe-
reich auszupréigen beginnen. Nikolaj Gogol’, Fédor Dostoevskij und Lev
Tolstoj, die alle im Verlauf ihrer Werkentwicklung auf unterschiedliche
Weise ihr dsthetisches Schreiben zugunsten eines gesteigerten religis-
sen Ethos in Frage gestellt bzw. - wie im Falle Dostoevskij - wesentlich
transformiert haben, bieten dafiir eindriickliche Beispiele.

Im Weiteren werden wir uns mit dem Verhéltnis von Religion und
Asthetik bei Tolstoj in Hinblick auf drei Fragestellungen beschéftigen:
Erstens wird es darum gehen, zu zeigen, wie aus Tolstojs Konzept des
asthetischen Schreibens, d. h. aus seiner vielfach analysierten Poetik
der Verfremdung, eine spezifische Form der Beschaftigung mit reli-
gioser Problematik resultiert, wie sich Tolstoj also aus seinen &sthe-
tischen Texten in den religiésen Diskurs gleichsam hineinschreibt.
Zweitens werden wir Tolstojs religioses Konzept untersuchen. Wir
werden danach fragen, auf welche Weise bei Tolstoj das Objekt des
religiésen Diskurses konstituiert wird und wie hier in der Verlange-
rung seines dsthetischen Schreibens eine Poetik der Verfremdung zum
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Einsatz kommt, in deren Rahmen schliefdlich auch Tolstojs Entwurf
des Islam entwickelt wird. Drittens wird uns die politische Brisanz von
Tolstojs Einlassung auf den Islam im Kontext des russischen imperia-
len Diskurses beschiftigen; an einem Beispiel werden wir zeigen, mit
welchen diskursiven Strategien versucht wird, die Grenzen zwischen
Orthodoxie und Islam im Sinne der russisch-orthodoxen Staatskirche
wiederherzustellen.

POETIK DER VERFREMDUNG

Bereits in Tolstojs Erzéhlung Nabeg (Der Uberfall, 1856), die der Schrift-
steller selbst als Beginn seiner kiinstlerischen Autorentétigkeit be-
wertet, lassen sich in nuce jene poetischen Strategien ausmachen,
die im Wesentlichen die Entwicklung seines kiinstlerischen Werkes
bis hin zu dessen Infragestellung durch den Essay Cto takoe iskusstvo?
(Was ist Kunst?, 1897/98) und bis zu den spéten religiés-ethischen und
kiinstlerisch-padagogischen Texten bestimmen. In einer medienphi-
lologischen Perspektive lasst sich die - nach Eric de Haard - als ,,anti-
narrativ” charakterisierte Struktur von Nabeg darauf zurtickfithren,
dass der Text versucht, jene Autonomisierung des Visuellen, die als
primérer Effekt der dsthetischen Schrift eigen ist, auf verschiedene
Weise entgegenzuarbeiten, um das Asthetisch-Visuelle als amoralisch
und als dem verbal fundierten Ethos (des Russischen) gegeniiber fremd
zu disqualifizieren.? Dieses schriftskeptische Hadern mit den medialen
Bedingungen des Literarischen, diese mediale Hybriditit, teilen Tolstojs
Texte mit anderen russischen Texten des 19. Jh.s, mit Texten Gogol's,
Dostoevskijs oder Goncarovs, weisen aber eine spezifische poetische
Losung des Konflikts zwischen Visualitdt und Verbalitdt bzw. zwischen
Asthetik und Ethik auf - eine Lésung, die bekanntlich von den russi-

188



SLAVICA TERGESTINA 15 (2013) » Slavia Islamica

schen Formalisten unter dem Begriff der ,Verfremdung“ (,ostranenie”)
beschrieben worden ist. Nach Sklovskij besteht diese ,Verfremdung*
darin, ,dass er (=Tolstoj) einen Gegenstand nicht mit seinem Namen
nennt, sondern ihn so beschreibt, als werde er zum ersten Mal gesehen,
und einen Vorfall, als ob er sich zum ersten Mal ereigne, wobei er in der
Beschreibung des Gegenstands nicht die gebrauchlichen Bezeichnun-
gen fiir seine Teile verwendet, sondern sie so benennt, wie die entspre-
chenden Teile bei anderen Dingen.“* Was Sklovskij hier als Verfremdung
bzw. Desautomatisierung bei Tolstoj entdeckt und in der Folge dann
als ein allgemeines Konstitutionsprinzip des Asthetisch-Literarischen
hypostasiert, zielt nicht auf ein rhetorisches acumen, sondern auf eine
Dekonventionalisierung der sprachlichen Représentation von Gegen-
stdnden, Sachverhalten, Personen und Handlungen, bei der diese in
ihren intersubjektiven, von allen 6konomischen Interessen befreiten
und letztlich ethischen Qualitéten présent gemacht werden sollen.®

Tolstojs Texte beruhen auf zwei komplementéren Prinzipien, in deren
Spannungsfeld sie ihre narrativen und poetischen Strukturen aus- bzw.
einfalten: Auf der einen Seite erfolgt eine ironisch-parodistische, auk-
toriale Erzédhlung von sich selbst gewissen und sich ihrer Darstellungs-
qualitdten vergewissernden Représentationen. Hier wird die erotische,
libidindse, egoistische Lust am visuellen, schriftfundierten Zeichen
satirisch entlarvt. Dem stehen erzihlerische Momente gegeniiber, die
darauf angelegt sind, sich ostentativ tiber ihren kommunikativen Er-
folg, ihre kommunikativ-emotive Intensitit zu konstituieren. Diese
erzdhlerischen Momente sind so arrangiert, dass sie im Rahmen des
literarischen Schrifttextes Erzahlpositionen und -situationen generie-
ren, in denen jegliches individualisierende Begehren an den Objekten
der Repréasentation transzendiert wird zugunsten der Versicherung
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»IIpueM ocTpaHeHMs
y JI. TomcToro cocront
B TOM, 4TO OH He
Ha3BIBAET BElllb ee
VIMEHeM, a OIIMChIBaeT
ee, KaK B IIEPBBII pa3s
BUIEHHYIO, a CIIy4ait
— KakK B IIePBHIN pa3
TIPOM30LIeIINIA, TIPU
JeM OH yIOTpebIseT B
OIMCAHNMY BEIIY He Te
Ha3BaHMA ee JacTels,
KOTOpBIE IIPMHSTEHI,

a Ha3pIBAET MX TaK,
KaK Ha3bIBAIOTCS CO-
OTBETCTBEHHbIE YaCTH
B PyTuUX Bemax.”
(Sklovskij 1925, 10)

5

Diese antiékonomische
Dimension der ,Ver-
fremdung"” zeigt sich
offensichtlich an dem
Beispiel, das Sklovskij
aus Tolstojs Erzdhlung
Cholstomer verwendet
und von einem Pferd
handelt, das iiber den
Eigentumsbegriff bei
den Menschen reflek-
tiert, und von dem

aus auch die gesamte
narrative Perspektive
her aufgebaut wird.



JURIJ MURASOV » ,Bor He yMecTnTcs B KHUxke”

von intersubjektiver Authentizititserfahrung. Die Figur des tiber
Ehre rasonierenden Chlopov in Nabeg, das Pferd, das in Cholstomer
(Der Leinwandmesser, 1886) iiber das Eigentum nachdenkt, der an der
Grenze der Aphasie agierende Akim in Vlast‘tmy (Macht der Finsternis,
1886), oder der iiber die Arbeit nachsinnende Levin in Anna Karenina
(1877/78) stellen eindriickliche Beispiele fiir die ethische Fundierung
und Motivierung des poetischen Verfremdungsprinzips dar.

Aus dieser ethischen Motivierung der Verfremdung resultiert auch
die eigentiimliche Entwicklungsdynamik von Tolstojs Werk. Es ist die
Selbstbeziiglichkeit des dsthetischen Schreibens, die , Einstellung”
(,ustanovka“) auf die verdufRerlichte Sprachform und das ,Verfahren®
(,priem”), was Tolstoj die literarische Sprache als verduflerlichte und
erotische Dispositionen produzierende Signifikantenmaschine erle-
ben lassen. Dies stellt offensichtlich eine Erfahrung dar, die sich im
Laufe seiner schriftstellerischen Arbeit und der darin zunehmenden
Sensibilitat gegentiber Sprache verdichtet bis schlieflich der Autor
erkennen muss, dass sich das literarische, kiinstlerische Erzédhlen von
egoistisch-libidindser Zeichenlust nicht bereinigen lasst. Dies ist der
Punkt, an dem Tolstoj mit seinem Traktat Cto takoe iskusstvo? ein Verdikt
tiber die kiinstlerische Literatur ausspricht, an dem er nun padagogi-
sche und didaktische Texte zu schreiben beginnt und an dem sich sein
asthetisches Schreiben in eine Teilhabe am religios-ethischen Diskurs
transformiert.

Wenn man auf eine solche Weise die Entwicklungsdynamik von Tolstojs
4sthetischem Schreiben und dessen Ubergang in einen religiésen Dis-
kurs modelliert, dann bedeutet dies auch, dass sich Tolstoj des Problems
der verduflerlichten, verdinglichten Zeichenstruktur von Sprache, das
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ihn im &sthetischen Schreiben umgetrieben hat, auch auf der Seite
des religiésen Diskurses nicht so einfach entledigen kann. Auch hier
greift er auf das Verfremdungsprinzip zuriick, um dieses Problem zu
bewiltigen. Es ist diese spezifische Poetik der Verfremdung, die nun
Tolstojs Religionskonzept ebenso wie das darin formulierte Verhéltnis
von Orthodoxie und Islam mafgeblich prégt.s

TOLSTOJS RELIGIONSKONZEPT

Tolstojs fundamentale Skepsis gegeniiber der d&ufleren Zeichenstruktur
der Sprache bestimmt auch seine religiésen Vorstellungen.” Sowohl
die liturgisch-rituellen, aber vor allem auch die sprachlichen, begriff-
lichen und narrativen Formen der Reprisentation von Glauben und
Offenbarung werden als sekundér und unwesentlich gegentiber der
substantiellen, innerlich spirituellen Glaubensgewissheit und -er-
fahrung bewertet. Tolstoj wird nicht miide, diesen spiritualistischen
Grundgedanken seiner Glaubenslehre in immer neuen Perspektiven
und Formulierungen zu wiederholen:

Boz Hukozda He nyman ntodell pasHbLMU 8epamu U 8ep He MOALKO Hem
MblCAUU, HO Hemy 08X Pa3HbLX: C MeX Nop, Kak ecmb n10du, ecmb U
6vLna 8cezda odHa sepa. H eepa sma éce 00Ha U Ma Jice 3aNUCAHA U 80
8cex pasHblx KHU2aX 8ep 8cex HApodos U 8ce20a 00HA U MA Jce 3aNUCAHA
8 cepdye kaxdozo uenosexa.

Hasvleams pasHble yueHUs 8ep PA3HbIMU 8epaMU 8Ce PABHO, KAK eCllU
6bL uenosex, y3Has Opyzoil A3blk, cuuman 6bl, UMo nodu, 2080paLjue

Ha 0py2oM a3blKe, 2080pATN Co8CeM Opy2oe, Uem N00U HA 20 A3blKe.
Ckasamo, 4mo yueHuUA 8ep PA3AUUHbL NOMOMY, UTNO OHU UHAYE
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Mit einem Akzent auf
das Verfahren der Ver-
fremdung argumen-
tiert auch Sklovskij fiir
eine enge Verbindung
zwischen Tolstojs ds-
thetischem Schreiben
und den Eigentiimlich-
keiten seiner spaten
religiésen Schriften:
,DTOT CII0CO6 BUIETH
BeINVI BBIBEZIEHHBIMI
3 VX KOHTEKCTA,
[IpYMBe K TOMY, 9TO B
IOCTIeHVIX CBOMX IIPO-
usBeneHusx TomcToin,
pasbupas ZOrmarsl 1
0BPSIIBI, TAKIKE IIPH-
MEHWI K VX OIIVICAaHMIO
MeTOJ, OCTpaHeHMs,
IOACTABISAS BMECTO
IIPUBBIYHBIX CJIOB Pe-
JIATMO3HOTO 06Mxo01a
17X 0GBIYHOE 3HAYEHIIE;
— IOIYYMIOCE YTO-TO
CTpaHHOe, 4yI0-
BIIHOE, ICKPEHHO
IIPMHSITOE MHOTVIMU
KaK 60TOXYIBCTBO,
60NIBbHO paHyBIIVE
MHorux. Ho sTo 6511
BCE TOT K€ IIP¥eM, IIpY
IIOMOIIY KOTOPOTO
TocTOM BOCIPUHMA-
MaJI ¥ pacCKasbIBasl
okpyxaromiee. Tom-
CTOBCKYIE BOCIIPUSTIS
paciuaranyu Bepy Ton-
CTOTO, OTPOHYBILICH
0 Belleli, KOTOPBIX OH
L,OJITO He XOTeJ KacaTb-
cs. (1925, 15).

7

Aus einer religions-
philosophischen Pers-
pektive liegt eine Fiille
von Arbeiten zu Tolstoj
vor. Vgl. darunter die
jingsten Monogra-
phien: Kjetsaa 2001;
Medzhibovskaya 2008.
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Hier und weiterhin
zitiert nach Lev
Tolstoj Polnoe sobranie
socinenij. Pod obs¢ej red.
V. G. Certkova; die erste
Ziffer bezeichnet den
Band, die zweite die
Seitenzahl.
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Die gesamte, kol-
portierte Passage
lautet: 5 nymaro, 4TO
y 4e/I0BeKa eCTh HEYTO
BhIciIee, yem Kopan. V
Je/0BeKa B ZiyLlle eCTh
6or, KOTOPBIII €My I10-
KasbIBaeT, YTO XOPOLIIO,
9TO AyPHO. A KOpaH
€CTb J1eJI0 PYK YeloBe-
geckux. Mexay 6orom
¥ MHOIO CTOUT KODaH,
Koy s 6yay KopaHa
CITYIIAThCST; 3 KO

S CIIYIIAl0Ch TOOCa
Gora, TaK OH IIPSIMO B
MOeJi Iy1lle, S IIPSIMO

¢ 6orom coob1iarock.

A Tyt xopaH. Kopan
LlelI0 PYK YeroBede-
CKUIX, TAaK JKe, KaK 1
Hallle eBaHrenve. Benp
IIEOIV VIX [eTIany, a
Ir0my omMbaroTCs. Ber
TOBOPUTE O IIePEBOJAX,
a TyT MOI/IN 6BITB 1
ommbxu. K kopany
HeJIb3s1 OTHOCUTBCS
TaK, YTO BCIKOE CIIOBO
B HeM VICTVHHO J1 OT
6ora. Kro Bepur B 6ora,
TOT HMKAK He CKaXeT,
9TO 60T MOT B KHIDKKE
BBIpasuUThCs. Bor He
YMECTUTCS B KHVDKKe.”

a)
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8bLCKA3AHbL, 8CE PABHO, UMO CKA3AMb, UIMO CMbICNb (108 PA3NUUHBLIL,
ecnu cnoea ckasabsl Ha Opyzom asvike. (26/573f.)°

Entsprechend formuliert er in einem Gespréch mit dem Kazaner Vajsov
buchskeptisch: ,[...] KTo BepuT B 60ra, TOT HMKaK He CKaXeT, 4TO 60T
MOT B KHVDKKE BBIPa3suUThCs. BOr He yMeCTUTCS B KHVKKe.

Und auch der Gegensatz von Wissen und Glauben wird von Tolstoj
sprachskeptisch pointiert: ,,3HaHue oTIMIaeTCS OT BEPHI TEM, UTO 3Ha-
€M MBI OJHVIM PacCyAKOM JI II0O3TOMY MOXXeM OIpPeJeINTh CI0BaMMI
IIpefMeT 3HaHMIT; BEPYIM XKe BCeM JYXOBHBIM CyIIeCTBOM HAaIlUM I,
xoTs bollee yBepeHBI B IIpefiMeTaxX BePHI, YeM B IIpefiMeTax 3HaHM,
He MOXXeM CJIOBaMM OTIpe/ielNTh TpeMeTa Bephl.” (73/305)

Tolstojs vitales Interesse an den unterschiedlichen Religionen und reli-
giosen Stromungen und Erneuerungsbewegungen resultiert aus dieser
spiritualistischen, zeichen- und sprachskeptischen Glaubensauffas-
sung. Gerade die Quantitét der in Blick genommenen Religionen und
das dabei wiederholte Insistieren auf Transzendenz sind es, wodurch
Tolstoj seine spiritualistische Glaubensauffassung immer wieder von
Neuem behauptet und zu legitimieren versucht.

Im Einzelnen operiert Tolstoj dabei mit zwei Begriindungskontex-

ten (a, b), die beide in ihren poetologischen Strategien, d. h. in der Art
und Weise, wie sie den Gegenstand ,Glauben” entwerfen, mit vorma-
ligen kiinstlerischen Fragestellungen verbunden sind.
Der erste Kontext besteht in einem quasi anthropologischen Begriin-
dungsversuch des Religiosen iiber eine spontane, Authentizitét ver-
btirgende Erfahrung einer schriftlosen, priméren Kultur, die Tolstoj
in der Figur eines Tschuwaschen personifiziert:
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Cdenaemca uysawamu u nocnywaem d8yx — He npopokoe (npopokos
Hukakux He 6vieaem), a ntodeil. OOUH 2080pUM UYSAUWLUHY: HYECTNEYelllb
muL 8 cebe umo-nubo, kpome cgoezo mena? Beakuil uysawiun omeemum,
umo uyscmeyem Heumo dyxoeHoe, mulcnawee, ntobsauee. Tozda mul e20
cnpocum: ecemozyuee nu 3mo dyxoeHoe Cywecmso, kom[opoe] mol 8
cebe uyscmeyewv? YysawuH ckadicem, 4mo Hem, Umo oH uyecmeyem,
umo 3Mo cywecmeo ozparuierHoe. Toz0a Mbl CKaliceM eMy: HO eclU MO
cywecmeo, kom[opoe] muL cosHaews 6 cebe, 02panuUeno, Mo JONHHO
6bimb Makoe e Cyuecmeo HeozparuierHoe. Bom amo-mo HeozpaHu-
ueHHOe Cywecmeo u ecms 602, komop[o20] cywyHocms mut uyecmeyeius
8 cebe 02paHuueHHOT U KOmopoe, KaK HeozpaHu4eHHOe CYUyecmao,
o6HuMaem meba mak, umo meul Haxoduwwca 6 Hem. (73/320f.)

Wenn Tolstoj in dieser méeutisch-sokratischen Szene eine urspriing-
liche, nicht durch den Ballast von Sprach- und Texttraditionen ver-
stellte Form von Religiositit herausprépariert, dann bedient er sich
hier exakt jenes Prinzips der Verfremdung bzw. der Desautomati-
sierung von Wahrnehmung, das Sklovskij in Tolstojs kiinstlerischen
Texten beobachtet hat, wenn ein ,Gegenstand“ so beschrieben wird,
»als werde er zum ersten Mal gesehen®, oder ein ,Vorfall, als ob er sich
zum ersten Mal ereigne.” (vgl. oben). Ganz analog zu den Verfahren in
kiinstlerischen Texten wird auch hier einer authentischen Figur eine
zweite, mit dem Merkmal des entfremdet Zeichenhaften versehene
Figur entgegengestellt, mit der jetzt in dieser Episode der schriftlose
Tschuwasche konfrontiert wird; Tolstoj fahrt fort:

Jlpyzoil xce [...] naunem ¢ mozo, wmo ckajcem: éepbme MHe, MO 8 NPO-
POk U umo 6cé, umo 8 éam 6ydy 2060pUMb U UMO HATUCAHO |[...], 6cE 3mo

UCmMuHHA/ npaeaa, omkKpslmaa mMHe camum 6ozom. U cmanem
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usnazams ecé ceoe yuenue. Ha 3mo, ecau monvko uyeauiu He coecem
dypax (a u3 HUX MHO20 ecb YMHbLX), CKalicem: 0a nouemy e 2 6am
nosepio, umo 8cé, umo ewt 208opume, om 6oza. 5 He sudan, kak eam 60z
nepedasan ceow UCMUHY, U He UMeH HUKAKUX 00Ka3amensCma mozo,
umo éblL NPOPoK, Mem bonee, WMo 2 3HAK, MHe CKA3bLEANL, UIMO eCMb
maocucmut, 6ydducmet, 6paMuUHbL, WUHMOUCTbL, MOPMOHDL, Y kom[0-
pubix] mouno maxue e npopoku, kax ést, U kom/[opsie] moub-6-mous
Mo Jice 2080pAM NPO ceba, Umo U abL.

Tax umo mo, umo @bl NPo cebs 2080pume, MO 8bL NPOPOK, HUKAK He
Moxcem MeHs y6edums 8 Mom, WMo 6cé mo, Umo 8bl CKA3ANU U UIMO
nanucawo [...], ucmunnas npaeda. [...] umo nanucawo [...], ne coscem
ACHO, A UACMO 3aNYMAHHO, MHOZOC08HO, NPOU3BONLHO U dajie UCTmo-
puuecku HeeepHo, KAk  Cnblxan om niodeil. Yoedums meHa moscem
IMONBKO MO, UMO & CAM CO3HAK U MOZY NPO8EPUMb PaccyicdeHuem u
gHympeHHUM onblmoM. Tak ckadicem YMHbLI Uy8aWUH HA CO8A 8O-

pozo uenogeka. 1 s dymaro, umo 6ydem cosepwieno npas. (Ebd.)

Bei der zweiten Figur handelt es sich um die Figur eines Propheten.
Im vorliegenden Kontext ist damit Mohammed gemeint, die Argumen-
tation jedoch bezieht sich allgemein auf die Form der prophetischen
Glaubensbezeugung, die eben darin besteht, dass eine Figur ihre eige-
nen Glaubenserfahrungen in Sprache und in fiktionalen, imaginéren,
der Wirklichkeit nicht entsprechenden, mithin tibertragenen Bildern
kommuniziert. Wieder ist es die repréasentierende, codierte und verdu-
ferlichte Sprachform, die den tschuwaschinschen, priméarkulturellen
Gesprachspartner dazu veranlasst, die vom Propheten kommunizierte
Glaubenserfahrung als nichtauthentisch und als seiner inneren Er-
fahrung nicht entsprechend zuriickzuweisen. Damit wiederholt er
aber genau jene sprach- und schriftskeptische Haltung, die Tolstoj
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selbst immer wieder als Grundlage seiner spiritualistischen Glau-
benskonzeption heraushebt. Ganz anders ist die religionsversichernde
Kommunikation zwischen dem ersten Gespréachspartner und dem
Tschuwaschen gelagert. Was auf den ersten Blick als eine spontane,
dialogische Frage-Antwort-Situation erscheinen mag, erweist sich als
eine pddagogisch-autoritére Szene, in der das primarkulturelle Subjekt
als Objekt einer fragestellenden, wissenden und interpretierenden
Instanz fungiert, die am tschuwaschinschen Subjekt ein Exempel sta-
tuiert. Ebenso présentiert auch der Autor Tolstoj mit seiner Erzéhlung
ein Exempel, wenn er vom authentisch empfindenden Tschuwaschen
erzéhlt und diesen einmal mit einem aus der Fiille seines schriftfun-
dierten Wissens, maeutisch fragenden Glaubensermittler konfrontiert,
auf dessen Position durch den Wechsel des Personalpronomens von
,on“ (,er) zu ,my“ (,wir“) auch die Leserschaft eingeschworen wird
und einmal mit einem falschen, wortreich verworren und ,,unwirk-
lich“ schreibenden Propheten. In dieser Geschichte resultiert Tolstojs
eigene Autoreninstanz aus der Verschachtelung zweier Positionen:
Einer ersten Position der Autoritit des um den Glauben Wissenden
und Fragenden, die sich aber gleichzeitig hinter der Figur des naiven
Subjekts verbirgt, sich in und mit der Stimme des naiven Subjekts
artikuliert und dieses quasi authentisch sprechen lasst. Und dann
einer zweiten Position des authentisch-naiv empfindenden schrift-
losen und damit schrift- und sprachskeptisch disponierten Subjekt,
das seine Lektion der inneren religiésen Erfahrung nun erfolgreich
gelernt hat und nun sein Urteil iber die falschen, schreibenden Pro-
pheten ausspricht, um damit aber seinerseits seinen Lehrer, d. h. die
Autoreninstanz Tolstoj zu bestétigen.

Diese Tschuwaschen-Episode impliziert zwei folgenreiche kon-
zeptuelle Momente. Zum einen einen Akt der Substitution; die tols-
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tojsche, Religiositat verbiirgende Autoreninstanz tritt an die Stelle
der zahlreichen wortreich verworren, an den historischen Realitaten
vorbeischreibenden Propheten. Im Gesamtkontext von Tolstojs spa-
ten Schaffen bedeutet dies letztlich eine Usurpation der Sprech- und
Erzéhlinstanzen der religiésen Propheten durch den tolstojschen
Diskurs mit seinen Ausfithrungen tiber authentische Religiositit,
seinen diversen aus verschiedenen Religionen zusammengestellten
Sammlungen von Spriichen und Weisheiten, sowie mit seinen di-
daktischen Erzahlungen. Zum anderen beinhaltet diese Tolstojsche
Tschuwaschen-Episode eine spezifische mediale Konzeptualisierung
von Religiositdt. Die doppelte Referenz auf einen voraussetzungs-
freien, gleichsam vorsprachlichen Punkt von Transzendenzerfah-
rung initiiert eine religiése Kommunikation, die in dem Mafle, wie
sie sich in performativer Gegenwértigkeit und innerlicher Erleb-
nisfulle konstituiert, gleichzeitig jegliche Kodierung von religiéser
Erfahrung in geschlossenen Erzahlsyntagmen ebenso wie auch ihre
hermeneutische, theologische Selbstbeobachtung zuriickweisen
muss. In der Zuriickweisung gerade dessen, was Schrift basierte
Religiositdt ausmacht, begriindet und behauptet sich die Tolstojsche
Religiositdt. In und mit dem Medium der Schrift zielt Tolstojs religi-
6se Kommunikation auf einen Typus von Transzendenzerfahrung,
der sich aller schriftgestiitzten Beobachtbarkeit programmatisch
entzieht. Auf der Schwelle zur Moderne subvertiert die Tolstojsche
Religiositat damit die eigentliche Grundlage von Schriftreligion.
Schriftskeptische und -kritische Traditionen kulminieren hier zu
einer Art religiosem Schriftverdikt. Religiése Transzendenzerfah-
rung konstituiert sich in der Versicherung eines substantiellen
Versagens von Schrift, die die Sprache einer entfremdenden und
spaltenden Beobachtung aussetzt. (So betrachtet, beginnen sich in
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dieser Tolstojschen Tschuwaschen-Episode Konturen des sowjetischen
Atheismusdiskurses abzuzeichnen.)

Der zweite Begriindungskontext, in dem Tolstoj sein Religionskon-
zept entwirft, ist historisch angelegt. In diesem werden die Religionen
nicht substantiell, sondern lediglich in dem jeweiligen Grad, in dem
sie diesen ihnen allen gemeinsamen Bezug auf das Transzendente
verhiillen bzw. enthiillen unterschieden. In dem Mafle, wie Tolstoj
diese Freilegung und Reinigung der Religionen vom Ballast an Sinn ver-
stellenden AufRerlichkeiten in einer zeitlich-historischen Perspektive
entwirft, kommt nun dem Christentum und vor allem aber dem Islam
eine besondere Rolle zu: ,,[...] 8 campix gpeBHUX pemurusax Gombiure
BCEro0 YyZEeCHOIO ¥ BCIKOIO POLa CyeBepuil, CKPBIBAIOLIVIX VICTHY:
Bouree Bcero B caMoii ApeBHe, B OPAMMHCKOI, y)Ke MeHbIIIE B eBpeli-
CKOJ], ellje MeHee B Oy IVIICKOT, KOHPYLMAHCKO, TAOCVICTCKOIA, elrje
MeHee B XPMCTMAHCKOM, HO y)Ke MeHBIIIe BCero B CaMOIl IIocIeHell
BOMBITION penUIuy — B MaromeTaHckoir.” (79/118f.)

Diese Logik der Uberwindung der entstellenden VerduRerlichungen
und der Ausfaltung von transzendentalem Sinn im Gang der Geschichte
ist in zweifacher Weise bemerkenswert. Zum einen stellt sich dies in
gewisser Weise als ein Reflex der eigenen literarischen Entwicklung
dar, die ganz bewusst und durch entsprechende Schriften kommen-
tiert als ein moralischer Vervollkommnungsprozess stilisiert wird,
in dessen Verlauf sich der Autor von einem in den &dufieren Formen
befangenen kiinstlerischen Schreiben zu den padagogischen und di-
daktischen Texten des Spatwerkes durchringt. Zum anderen referiert
diese Vorstellung von der Uberwindung der Form durch den in die
Geschichte eintretenden Sinn auf jene christologische Grundfigur,
die der Kiewer Metropolit Ilarion in seinem Slovo o zakone i blagodati

197



JURIJ MURASOV » ,Bor He yMecTnTcs B KHUxke”

(vor 1052, Predigt iiber Gesetz und Gnade) fiir die russische Orthodoxie
formuliert hat, wenn er die schrift- und gesetzesgestiitzte und durch
Moses verbiirgte Offenbarung, von der das Alte Testament kiindet,
als historische Vorstufe zur ultimativen Offenbarung des Neuen Tes-
taments betrachtet, die von dufleren Zeichen unverstellt in Christus
verkorpert wird. Eine solche unmittelbare und damit entsprechend
authentische Offenbarung bedarf der verduferlichten Sprach- und
Schriftzeichen ebenso wenig wie der dufierlichen Formen und Tech-
niken des menschlichen (philosophischen) Wissens; in dieser anti-
augustinischen Negation der duferlichen Sprach- und Wissensfor-
men besteht die ,Gnade“ (,blagodat™) der wahrhaften Offenbarung.
Ganz analog zur anthropologischen Begriindung wird auch in dieser
historischen Perspektive religiose Transzendenzerfahrung aus ei-
nem prinzipiellen Ungeniigen von Schrift und von verduflerlichten
Wissensformen heraus entwickelt und begriindet.

STATUS UND FUNKTION DES ISLAM IN TOLSTO]JS
RELIGIONSKONZEPT

Als jiingste aller grofien Schriftreligion kommt dem Islam eine beson-
dere Stellung in Tolstojs Logik von der historischen Uberwindung der
verduflerlichten, zeichenverstellten Offenbarungsinhalte zu. Entspre-
chend kommt der Islam - nach Tolstoj - einer authentischen Religiositét
am Nichsten: ,,[...] MaromeTaHcTBO HaXOAMITCS B CAMBIX BBITOJHBIX
B 9TOM OTHOILIEHVY YCAOBUSIX. EMy CTOMT TOIBKO OTKMHYTH BCé He-
eCTeCTBEHHOe, BHElIIHee B CBOEM BEPOYIEHNY U B OCHOBY IIOCTaBUTh
OCHOBHOE PeINII03HO-HPaBCTBEHHOe yueHye Maromera, 1 OHO ecTe-
CTBEHHO COIBETCS C OCHOBAM BCEX GOIBILNIX PEIVITIIL Y B OCODEHHOCTH
C XPUCTUAHCKIIM yIeHeM, KOTOPOe OHO IIpU3HaeT ucTuHoi. (79/118f.)
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Diese historische Entwicklungslogik der Religionen im allgemeinen
und die avancierte Position des Islam sieht Tolstoj gerade durch die
inneren antiklerikalen und politisierten Bewegungen innerhalb des
Islam seiner Zeit bestatigt, resp. durch die sog. Babisten Persiens und
durch das Kazaner ,Gottesheer” unter Fithrung von Bagautdin Vajsov*®:
,J Ta M1 Ipyras ceKTa IIpeCTaBISIOT COOO00 IBVIKEHIIE BIIEPEeJ, Maro-
MeTaHCTBa K OCBOOOXKJEHMIO OT MEPTBBIX BHEIIHNMX pOPM, KOTOPBIX,
Ha/0 CKa3aTh, B MAarOMETaHCTBe, KaK ITO3/IHeTIIIel! eI, Topaszo
MeHblIle, YeM BO BCeX APYTuX bompmx penmurusax.” (79/121)

Entsprechend nimmt Tolstoj auch den Islam in Anspruch fiir seine
Kritik an den institutionellen, klerikalen Formen der russischen
Orthodoxie:

[...] 3na mena e moxcem 6bLmb HUKAKO20 COMHEHUA 8 TROM, UTHO MA20-
MemaHcmeo no ceouM BHEWHUM POPMAM CMOUM HeCPaBHEHHO Bbllle
yepkosHo20 npasocnasus. Tak umo ecnu yenoeeky NOCMAsALHO MONLKO
daa ebL60pa: depicambCa YepKo8HO20 NPABOCAABUS NAL MAZOMEMAH-
cmea, mo 0N 8cAK020 PA3YMHO20 UeN08eKa He MOdcem bblmb CoMHe-
HuA 8 8blbOpe U 8cAKUL npednoumem mMazoMemaHcmeo ¢ NPUsHaHUeM
00H020 dozmama eduHo20 602a U €20 NPOPOKA, BMECNO MO20 CLONCHO20 U
HenoHAMH020 6020CN08USL — MPOULbL, UCKYTIEHUS, MAUHCMS, 6020po-
duybl, ceamblx u ux uzobpaxcerutl b cnoxervix 602ocnyucenuil. (79/118)

Diese Aufwertung des Islam gegeniiber der klerikalen Orthodoxie hat
einen gewissen Clou darin, dass Tolstojs gleichsam gegen die Schrift
formulierte Konzeption von Religiositét mit einer analogen schriftskep-
tischen Tendenz im Islam selbst konvergiert. Wie Dan Diner historisch
und die Berliner Islamwissenschaftlerin Angelika Neuwirth philolo-
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Vgl. Diner 2005, 115;
Diner spricht hier
von einem ,General-
verdacht gegen das
Schreiben”.
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Von dieser Position
aus kann Tolstoj
schliefllich auch dem
Islam den autonomen
schriftreligiosen Sta-
tus absprechen:

»B KaXXIIoM yIeHUn
€CTh KHUTY OCHOBa-
Hus. B Kuraickom
kaury Koudyums
(vam vm cobpanusre)
v xkHura Jlaonssl. B
WHANCKOM KHUTA
Bens! (yuenue 6pa-

MMHCKVX TIPOPOKOB) 11

Tpunuraxka — y4eHue
Bynne1. B EBperickom
— Berxwuii 3aBeT n
Epanrenue. Kopan
Maromera 6yzer [...]
He OCHOBHOW KHUTOM,
TIOTOMY 4TO OH
OCHOBaH Ha 6ubmu 1
Epanremm.” (26/ 575)
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gisch gezeigt haben,* ist die Binnenstruktur des Islam so angelegt,
dass durch spezielle rituelle Formen von Vokalisierung ebenso wie
visuell durch kalligraphische Stilisierung, Ornamentalisierung und
Geometrisierung die Differenzierungseffekte von Schrift und damit
deren hermeneutische Leistungsfahigkeit gegeniiber der miindlichen
Sprache gedampft und blockiert werden.

In Tolstojs Konzeption von Religiositét ldsst sich schliefilich eine
Kontamination von seiner eigenen spiritualistischen und gegen die
klerikale russische Orthodoxie gewendete christologischen Anschau-
ung einerseits und des Islam andererseits beobachten. So wie der Islam
in einer religionsgeschichtlichen Perspektive als historisch jiingste
Schriftreligion einer unverstellten Offenbarung am néchsten kommt,
erscheint nun umgekehrt von der Position der Christologie der Islam
als eine ihrer Auspriagungsformen.*2 So kann Tolstoj einerseits davon
sprechen, dass das Christentum ,,coenuuseT, pasbsacHseT, OllpenenseT
Bce mpexxHee. XpUcToc coenuHsaeT Bce. Ho mocie Xpucra He IBaseTCS
HJIKOTO — HMKAaKOTO IIPOPOKa, OIIPeAeIsIOUIero, VICHSIIOIIEro ero.
Bce, 4TO SBISETCS B 3TOM CMBICIIE, BCE M3BPAILEHNS Y IPUIOXKEHNS
XpucTuaHCTBa —KaK IIepKOBHOCTSH, CB. [lyx 1 maromeTaHCcTBO. Tak
YTO BCe CYLIECTBYIOLIME Telleph yIeHNs, HACKOIBKO OHEe VICTMHHBHI,
HAXOZISITCS B XPUCTMAHCTBE.”

Andererseits formuliert Tolstoj:

[...] mazomemarcmeo ecmb e umo uHoe, kak NPoMeCMAaHMCMEo
npomue Busanmuiickozo usgpauyeHHoz0, nepeutedule20 8 MH02060%cue
Xpucmuaxcmea, U npomecmanmcmeo, umeroujee 6 0CHo8e ceoell me Jice
npedaHus, KaK U XpucmuaHcmeo, nouepnHymule monvko 8 anokpudu-
ueckux GUONEliCKUX U e8AH2eNbCKUX CKA3AHUAX.
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[...] 80-1-x [...] Hpascmeenmo-penuzuosHbLe UCMUHDBL, Me camble,
kom[opote] eadchbt dns niodeil, 8cezda 00UHAKOBbL B0 BCeX PEAUIULX, G
80-2-X, [...] xpucmuancmeo u mazomemancmeo umem oduH U Mom xce
UCMOYHUK U PACXO00AIMCA MONbKO 8 CB0UX UCKANIEHUAX IMUX UCTNOUHU-
K08, € 00HOU CMOPOHbL, XPUCMUAHAMU, a € 0pY20li — MAZOMeMaHaMU,
U YUMo CMoum MoAbLKO OMKUHYMb IMU UCKaMceHUS, U 00e penuzuu
Heusbexcro coenadym. (67/ 215)

Eine kiinstlerische Realisierung dieser Kontamination von Christologie
und spiritualistischer Reinterpretation des Islam stellt Tolstojs spéte,
mit groflem Engagement verfasste Erzahlung Had#i Murat (1910/12) dar.

Tolstojs Einlassungen auf den Islam und der
russisch-orthodoxe, imperiale Diskurs

Tolstojs Interesse am Islam, seine diesbeziiglichen Korrespondenzen
und Auseinandersetzungen mit islamischen Intellektuellen in Russ-
land, im Osmanischen Reich und Persien zusammen mit seiner Kritik
am Klerus und an der Dogmatik der russischen Orthodoxie waren von
erheblicher politischer Brisanz - brisant vor allem in Zusammenhang
mit den erstarkenden kulturpolitischen und nationalen Bewegungen
der Muslime im Russischen Reich. Einen Eindruck von der Wertschét-
zung, die Tolstoj durch russische Muslime entgegengebracht worden ist,
vermittelt ein in der Orenburger Zeitschrift Mycynabmanun publizierter
Nachruf auf den Tod des Dichters unter dem Titel ,9em 6511 JIe Huko-
naeswy as mycymbMan” (,Was war Lev Nikolaevié fiir die Muslime®),
in dem es heifdt:

Vuenue Toncmozo, achoe u docmynHoe no ceoell npocmome, npuobpeno
0cobeHHO MHO20 NpusepiceHyes cpedu Hapodos ucnosedyrUsUX
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Die politische Dimensi-
on von Tolstojs Religi-
onskonzept besteht vor
allem darin, dass darin
die im russischen im-
perialen Diskurs

in verschiedenen
Varianten vorliegende
Verbindung von reli-
gi6ser Orthodoxie und
nationalsprachlicher
Russo- bzw. Slavophi-
lie, wie sie z. B. bei den
Slavophilen, bei Kire-
evskij, Danilevskij oder
auch Dostoevskij zu
finden ist, entkoppelt
wird. Diese Entkopp-
lung zielt dabei auf
jenes Begriindungs-
verhiltnis, in dem

das Religiése und das
Nationale, Orthodoxie
und russische (Sprach)
Kultur mit ihren
jeweiligen politischen,
klerikalen und
sozialen Institutionen
sich wechselseitig legi-
timieren konnten, wie
dies bereits in Sergej
Uvarovs Formel von
Autokratie, Orthodoxie
und Volkstiimlichkeit
(samoderZavie - pro-
voslavie - narodnost’)
angelegt worden war.
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ucnam, 2nagHbIM 06pazom cpedu pycckux MycynbMman. [...] Mycynoman-
CKas UHMennuzeHyus, 3a0blxawancs 8 mecHblX pamkax nampuap-
XANbHBLX 8EPOBAHULL, MWEMHO UWYWAs 8blx00a U3 3aKk0Nd08aHHO020
Kpyaa, ycmompena cuacmaueblii ucxod 8 yuenuu Toncmozo u ¢ #adHo-
CMblo HABPACHIBANACH HA e20 Npou3sedeHus Punocodckozo xapakmepa.
Taxum o6paszom, Jles Hukonaesuu cman dopozum dns kaxcdozo zpa-
MOmHo20 Mycynomanuna. (Mycynbmanum 25/1910, 535)

Brisanz erlangte Tolstojs Beschéftigung mit dem Islam vor allem unter
den tatarischen Intellektuellen in Kazan' - also an jenem fiir die Idee
des russischen Imperiums so symboltréchtigen Ort, an dem mit dem
Sieg iiber den muslimischen Khan (1552) Ivan IV die Synthese von Po-
litik und Religion, von Zarentum und Orthodoxie geschichtstrichtig
unter Beweis gestellt hat.

Nach dem so populdren Antwortschreiben Tolstojs an den Heiligen
Synod von 1902 war es vor allem der ausfithrliche Briefwechsel des
Dichters mit dem russischen, in Konstantinopel lebenden Muslim
Asfendiar Zajanetdinovi¢ Vojnov von 1902/03 der in Abschriften unter
den tatarischen Intellektuellen kursierte und der die Kazaner Ortho-
doxe Geistliche Akademie veranlasste, in ihrer Zeitschrift Pravoslavnyj
vestnik (Der orthodoxe Bote) eine Reihe von Artikeln zu publizieren, um
den Dialog zwischen Tolstoj und den tatarischen Intellektuellen als gro-
3es Missverstdndnis zu entlarven und den , bol*$0j myslitel i pisatel
(,groRen Denker und Schriftsteller”) wieder fiir die russische imperiale
Politik und fiir die russische Orthodoxie zuriickzugewinnen.*®

In zwei aufeinanderfolgenden Nummern von Pravoslavnyj vestnik er-
scheint 1904 ein langer Artikel unter dem Titel ,I'pa¢ JI.H. Toncmotii
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u mycynvmane” (,Graf L. N. Tolstoj und die Muslime®), in dem sich der
Kazaner Theologe und Missionar Jakov Koblov,* mit dem Briefwechsel
Tolstojs mit Vojnov auseinandersetzt und dabei versucht, die fiir das
russisch-imperiale Verstdndnis untragbare liaison dangereuse zwi-
schen Tolstoj und den intellektuellen, muslimischen Tataren aufzuls-
sen. Entsprechend charakterisiert Koblov diesen Briefwechsel als eine
im Geist der Renitenz zustande gekommene Verbindung von Partnern,
die eigentlich nichts gemein haben kénnen:

ma nepenucka XapakmepHa 8 MoM OMHOWEHUL, YMO OHA NOKA3blEA-
em HaM, Kak 803MOMCHO edUHeHUe NUY, He UMeloujue Meddy coboro Hu-
KaKo20 cpedcmea, AUWb NO Npomecmy K uemy aubo spaxdebHomy ona
Hux. Kax danexo nu ywen JI. Toncmoti 8 céoux penu2uo3Ho-¢unosopu-
uecKUX 8321805X OM XPUCMUAHCMEA, - 8Ce MAKU ) Hezo bonbute cped-
cmea ¢ xpucmuanckoii penuautl, Hexcenu ucnamom. C dpyzoll cmopoHbl,
HecMomps Ha 8cH0 CUy 8paicdebHblx OMHOWeHUTL UCAAMA K XPUCTIU-
axcmkoll penuzuu, 8 Hell MyxammedaHuH Hatidem 6onee podcmeeHHbLX
371eMEeHMO8, Hedcenl 8 PUeHUL SHAMEHUMeNbHO20 nucamens. [...]

JIns myxammeda ecakas pacnps 8Hympu npasocnasHoll yepkeu, Ha
pyxy! H eom dna noddepycanus u ykpenneHus cs onu nuwym JI. Ton-
cmomy couyecmeentoe nucemo. (IIpaBocIaBHBIN BECTHIIK,

Kazanwv 4/1904, 622 1.)

In seinem ersten Artikel geht es Koblov darum, zu zeigen, dass sich
beide Seiten, Tolstoj und die tatarischen Intellektuellen, nichts zu sa-
gen haben und dass die Einverstandnisse sich bei genauer Betrachtung
als Missverstehen erweisen. Koblovs Argumentation richtet sich im
ersten Artikel primér gegen Tolstoj, um dabei zu zeigen, dass Tolstojs
religiose Vorstellungen nichts mit dem Islam gemein haben. Koblov
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Der Theologe und Mis-
sionar Jakov Koblov
(geb. 1876) von der
Kazaner Geistlichen
Akademie hat in der
ersten Dekade des 20.
Jh.s eine Reihe von
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schen und volks-
kundlichen Arbeiten
zum Islam und zur
tatarischen Kultur
sowie bildungspoliti-
sche Schriften verfasst;
vgl. u. a. Koblov 1905,
1907, 1908, 1910.
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Vgl. auch weitere
Auferungen wie:
,,BIIOJIHE IIOHSATHO,
moyemy JI. TomcToit
BBICOKO LIEHNT 3TO y4e-
Hye. OHO, KaK BUIM,
BIIOJIHE COBIIAZIaeT C
ero coGCTBEHHBIM y4e-
HyeMm o Bore, Bcenen-
HOII 1 yenoBeke. Ho on
ZOPOXKIT PAJyL STOTO
Y4eHNs IyXOBHBIM 06-
IIeHNeM C MyXaMMe-
JaHAMM, B YACTHOCTY C
HAIIVMI OTeYeCTBEH-
HBIMM TaTapamu. U B
9TOM OTHOILIIEHMM OH
[OIyCKaeT ommoKy.
(Ebd., 627 ) Oder:

,[.-.] JI. Toncromy Her
OCHOBAHMII JOPOXKIUTE
LyXOBHBIM ODLIeHMEM
¢ MyxaMMeJaHa-

. (Ebd., 628).
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kommt dabei zu dem Schluss: , Kax ganexo sato yuenne JI. ToacToro ot
MyXaMMe[aHCTOTO, [...] 370 ana Beakoro ogeBuano.“ (Ebd.)

Mit einem insistierenden Gestus des wissenschaftlichen Experten dis-
qualifiziert Koblov dabei Tolstojs Verstdndnis vom Islam, indem er dem
Schriftsteller vorhélt, dass die sektierischen, aufklarerischen Bewegun-
gen des Islam nichts mit der dogmatischen Substanz der Religion zu tun
haben, diese auch nicht unter den Kazaner Tataren vertreten sei und so
folglich auch kein Grund fiir den russischen ,Dichter und Denker® Tols-
toj bestehe, sich mit den tatarischen Intellektuellen zu verstidndigen: ,On
(= ToncToit) cMemMBaeT y4eHMe MyXaMMe/ia CTPOTOTO HATIPABICHMS
c yuenuem TapukaTa v cydyes, ¥ IPUIMCHIBAS B3IVISAbI TOCAELHBIX
MyXaMMeJaHCTBY, CTABUT 9TO yIeHMe odeHb Bbicoko.” (Ebd., 625)

Koblov kommt in seinem ersten Artikel zum Resultat, dass der Brief-
wechsel zwischen Tolstoj und Vojnov eigentlich ein Missverstédndnis sei
und dass Tolstojs Kritik an der Orthodoxie keinesfalls eine Parteinahme
fiir den Islam bedeuten kénne: ,[...] ecru xTo M3 yuenHBIX MIOAEIE, OT-
PEKaeTcs OT XPUCTMAHCKOI BEPH, - 3TO ellle JANIEKO He 3HAYNTh, YTO B
TAIHMKAX CBOETO CEPALla OH MCIOBELYET MCIaM, KaK BCEra CKIOHHBI
nymaTb myxammenare.” (Ebd., 631)

Letztlich - so Koblov - erhebt Tolstoj aus der ihm eigenen Perspektive in
seinen Briefen an Vojnov eine Anklage gegen den Islam: , /l;s Bcsixoro
3HaKOMOIO ¢ Bo33peHusamu JI. ToicToro o4eBMIHO, YTO MHOTO IIPUIO-
BOpa HaJi BepOil MyXaMMeZaH C €T0 CTOPOHBI M1 He MOIVIO II0C/Ie0BaTh.

(Ebd., 631f)

Die entscheidende argumentative Wendung in Koblovs Artikel besteht
darin, dass in der Korrespondenz Tolstojs mit Vojnov den muslimi-
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schen, tatarischen Intellektuellen eigentlich die Haltlosigkeit ihrer
aufklarerischen Bestrebungen vor Augen gefiihrt werde:

Bnpouem, nepenucky moznu eecmu myxammedare - 06pazosaHHble

8 esponetickom dyxe, komopble 8ce2da He nPoub nonubepanbHUUAMb
gonpeku nocmaHosneHuam ceoll penuzuu panamuueckux mpebosanuil
KOMOpotll, KAk HecCoOMaemcmayuyux 8peMeHU U 06CmMosmensCmea,
OHU cmapatomca He 3ameuams. Kak 661 mo Hu 6bL10 npuzosgop JI. Ton-
CMMo20 0 MyxammedaHCckoll 8epe OMAUUALMCA SCHOCMbIO U OnpedeneH-
Hocmbio, He donyckarwumu Hukakux monkoganuil. (Ebd., 632)

Diese liberale, aufklédrerische Geisteshaltung der tatarischen Musli-
me ist dann Gegenstand von Koblovs zweitem Artikel. Hier wird dem
Briefpartner Tolstojs sowohl das Missverstehen von Tolstojs Ausfiith-
rungen als auch der dogmatischen Grundlagen der eigenen islamischen
Religion vorgehalten. Koblov setzt dabei an einem zentralen Punkt des
Briefwechsels Vojnov und Tolstoj an - ndmlich an der Diskussion der
oben bereits angefithrten Tschuwaschen-Episode, die Tolstoj in sei-
nem Brief an Vojnov formuliert und in der er mit seinem bew&hrtem
Verfremdungsprinzip authentische Religiosititserfahrung zu versinn-
bildlichen versucht, und auf die Vojnov ausfithrlich und differenziert
geantwortet hatte. In einer langen Anmerkung zitiert Koblov Vojnovs
Brief fast in seiner gesamten Lénge. Gegen Tolstojs Begriindung ei-
ner authentischen Religiositat fithrt Vojnov drei in der Tradition der
Aufkldrung formulierte Einwénde, die er gleichzeitig als konstitutive
Bestandteile des Islam selbst herausstellt. Erstens argumentiert Vojnov
gegen die Unterstellung, der Koran propagiere einen ,blinden Glau-
ben, eine gleichsam vorrationale Religiositit, indem er zeigt, dass das,
was Tolstoj der Buchreligion des Islam vorwirft, gerade fiir den Tols-
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Im Einzelnen argu-
mentiert Vojnov : ,,ITo
HallleMy Marome-
TaHCKOMY YYeHUI0
CIIeTIOl BephI BOBCE He
[IOIIyCKaeTCs, a ecTh
Bepa, MOATBEPKEH-
Hasg pasymom. Bamr
JyBAIUMH YYBCTBYET
YTO-TO CMYTHOE,
HesICHOE, Yero OH

V1 OIIPEEeNNTE-TO
TOZIKOM He MOXET
MeX/y TeM KakK s My-
CyIBbMaHMH BIDKY BCe
OKpy>KaloIliee MeHs
3eMIII0, Hebo, CBeTIIIO,
IIIOZeH, JKMBOTHBIX 1
3HOIO, YTO He $I, He MHe
OL0GHBIN COCTOSIHUM
€O31aTh YTO-1160
ofo6Hoe a crefoBa-
TeJIBHO, eCT CYLIECTBO,
COTBOPUIIO 370. [...]
obmazao crocobHo-
CTBHIO MBIIIJIEHM S

- yMOM, 71 Ha BOIIPOC
cebsi e, KTO OfapiI
MeHS BCeM 3TUM,

He HaX0)XXy JPyToro
OTBeTa KPOMe TOrO, ITO
BCEM 3TVM S MOT 6bIT
OZlapeH TOMBKO TEM XKe
BbIciyM cyIIecTBOM,
KOTOPOE CO37alIo BCe,
YTO 5 BYDKY, IyBCTBYIO
u BooGpaxaro. Bor
yoKe U Y MeHsl SBUIaCh
Bepa - ybexieHue

B Bora, Bepa sicHas,
OCMBIC/IEHHAsI, OCHO-
BAaHHAasI HA OYEBUIHO-
CTY, @ He TYMaHHOCTH
Barero yyBammHa,
SIBYBILASICSI-TO § HETO
TOJIBKO BCIIEACTBIE
HaBOJSIINX, KaK Ha
9K3aMeHe, BOIIPOCOB
Bammx. Cienos Bepsl
B cylecTBoBaHuMe Bora
IaXke He MOXXET ObITh,
xorza KopaH Bo MHO-
IVIX MECTax CChIIAeTCS
Ha pasym mrogeir [...].«
(Ebd., 6/1904, 889 f)
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tojschen Tschuwaschen zutrifft (,epa, moaTBepxAeHHAS pasymMom”).
Zweitens kritisiert Vojnov die autoritdre Versuchsanordnung, derer
sich Tolstoj in einer Tschuwaschen-Episode zur Ermittlung von reli-
gioser Authentizitédt bedient; fiir Vojnov fungiert der Tschuwasche als
bewusstloses Sprachrohr des Fragestellers (,Bciencrsue HaBogammx,
Kax Ha 9K3aMmeHe, Borpocos”). Und drittens schlieRlich setzt sich Voj-
nov mit Tolstojs Kritik an der ,Unwirklichkeit” und dem ,verworren
Wortreichtum“ der prophetischen Aulerungen auseinander und
stellt klar, dass dies als bildliche, uneigentliche Form der Darstel-
lung von innerer religioser Erfahrung zu verstehen sei und dass auf
diesen ,Traumcharakter” der prophetischen Aulerungen der Koran
selbst auch verweise.*®

Eben gegen diese aufklarerische Position Vojnovs bezieht nun der
orthodoxe Theologe und Missionar Koblov Stellung, in dem er jetzt
eigentlich im Namen und im Sinne von Tolstoj argumentiert und
auf der reinen, innerlichen Glaubenserfahrung beharrt, die keiner
,Werkzeuge des Bewusstseins“ bedarf: ,,(ToncTosi) rosopuT B cBOMX
IMChMax He 0 [103HaHMe BoxkecTsa, a 0 BHyTpeHHEM CO3HAHUY €0
6e3 mocpeacTsa Kakux aubo opyamii mosHauus.” (Ebd., 888)

Im gleichen Sinne heifit es bei Koblov weiter: ,IIpu crporom pasrpa-
HUYeHUV TEPMMHOB: CO3HAHME U [I03HAaHMe COCTaBUTENb IIChMa
He cTaJ ObI BO3paXkaTh IIPOTUB LOKA3ATEABCTBA OBITUA BOXMs, BBI-
ckasaHHOro JI. TonCTBIM, TaK KaK COBEPLUIEHHO CIIPaBEAANBO, YTO
co3HaHMe Bora cBojicTBeHHO BceM MogaM. Ho MyxaMMeZnaHMH He
ycBowI MbIcaert TOICTOTO ¥ II09TOMY TOBOPUT B CBOEM IIUCHhME He
0 ToM, 4TO pasymeer JI. ToxCTOM M OIIpOBEpraeT HeCyIeCTBYOIIe
sospaxxenus.” (Ebd., 893)
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Dariiber hinaus kritisiert er Vojnovs freie und ver-
meintlich unbegriindete Auslegung des Korantextes,
die weder der islamischen Dogmatik noch dem isla-
mischen Ritus entspricht, und empfiehlt Vojnov, er
moge sich an die zeitgendssische islamwissenschaft-
liche Literatur halten, die eindeutig die Riickstédndig-
keit der Dogmatik und des Ritus des Islam beweist.*”

Koblovs Kritik an und Polemik gegen Tolstojs
Briefpartner Vojnov kulminiert schlieflich dar-
in, dass er der hermeneutischen Arbeit, die Voj-
nov am Text des Korans zu leisten versucht, die
unverdorbene, von allem Bildungsbestreben un-
beriihrte Buchstabentreue der islamischen Dog-
matik vorhalt, der er gleichzeitig damit eine Integ-
ritdt insofern attestiert, als dass sie in der Lage sei,
»ohne Zoégern jeden Buchstaben zu verteidigen®
(,oTcTamBarOT 6€3 CMyIIIEHMS KX Y0 ero OYKBy™):

Pexomendyem 8 smux cnyuasx egponeiicku 06paso-
8AHHBLM MAMApPAM 3a YO0CIMOBepeHUeM 020, UMO
ecmb 8 MyXammedanckoll penuuu U uezo Hem, 06-
pawamuca K myxammedaHckum 6020cno8am, Xoms
6bL k mem Jice yueHukam medpec-wakudpam. OHu He
6neusym egponeiickoil 06pa3o8aHHOCMbI0, HO C80e
gepoyueHue 3Hatom meepdo. OHu He cO3HAIOM ewje
8cex e20 Henenocmetl. A nomomy omcmausatom 6e3
cMyweHus kaxcdyio ezo b6ykey, kaxoas nonodxiceHue,
06 KOMopbLXx Hepedko OMKA3bIBAKMCS e8PONelicKU
obpasosannvie mamapet [...]. (Ebd. 896f)
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Im Einzelnen argu-
mentiert Koblov:
,ATIONIOTeTHI MCIama -
00pa3soBaHHBIX TaTaphI
VIMEIOT B TIOJ06HBIX
cIy4asx 06bIKHO-
BEHVIE He CTaBUTh
LITAT, IPe/CTaBIss
YYTaTeNs M BEPUTh
M Ha croBo. Ho

Be[l, 9TO He BCeTAa
yAOBHO, a B ZAHHOM
CciIydae ¥ COBEPLIEHHO
HEBO3MOJXHO, IIOTOMY
YTO IIpefCTaBIeHHbIE
CJI0Ba aBTOpa IPOTH-
BOpEeYaT JeICTBUATENb-
HOMY MyXaMMeIaH-
CKOMY BePOYYEHIIO

o Bore. CocraBuTenb
ICHMa M3MBICIIL
cBoe yueHme 06
oTHoWeHMY Bora k
Ye0BEKY, BBIAABAs €T0
33 MyXaMMeJaHCKOe,
u cam cebe 04eBULHO
He OTHAeT OTYeTa B
TOM, O YeM OH FOBOPHUT.
Ilom ero cmoBamm

He OAIVILETCS HU
ofH 61ar04eCTUBbIN
MyXaMMeZJaHVH, 3Ha-
IOIIMII CBOIO PENIMTHIO.
(-.) B mocnennee spems
obpa3soBaHHbIe 13 Ta-
Tap Bce bozee u bonee
PAacCIIPOCTPAHSIOT TO
MHeHMe, 4TO IIPOTUB
MyXaMMeJaHCKO
Ppenuruii BBICKasaHo
MHOT0 /LK. [TcbMo

k JI. ToncTomy ciy-
SKVT TONBKO HOBBIM
[OATBEPXeHIeM
3TOrO0. JTU yBepe-
HS, IOCKOJIBKY MbI
y6enuanch u3 YTeHNs
KHIAT, COCTaBIE€HHbBIX
TaKVIMM IMLaMu, 6e3-
YCIIOBHO FOZOCIOBHBEL.
To 6oJIbLIel] YACTY UX
YBEpPEHNS CBOAATCS

K 061MM C/IOBaM U
pasam Ge3 Bcskoro
[IOATBEPIXKIEHVIS U
CCBUIOK Ha KHUIH, B >
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->> KOTOPBIX BBICKA-
3aHBI 3TH, 110 UX
MHEeHMIIO, IabJ0HHbIe
B3IVISABI HA VX PeJIN-
ryi0. JleICTBUTENBHO,
B Cpely BeKa, ToKa
e1tie He ObIIM 3HAKOMBI
C MICIAMOM, VIMeJIN O
HeM MHOTO HeIlpa-
BUJIBHBIX CY)KJEHMII,
KaK 1 0 BCIKOI IPyToit
penuruy B Hadaie cs
cywecTBoBauus. Ho
TIocJIe TOro, KaK Jc-
CcleZioBaTeNN yCePAHO
3aHSANNCH U3YIeHNIEM
ycIaMa, cpefHeBe-
KOBbIe IIPeJPacCyLKu
ucnama, Ha MCIaMm
CKa3aHbI IPaBIIb-
Hble B3I [Ipu
3TOM OTHOCWTENBHO
eBporeiicKu 06paso-
BaHHBIX MyXaMMe,lIaH
HenyuHe OyzeT
3aMETHUT CIefyIoliee.
OHM He 3HaIOT MHOTUX
JOTMAaTUYeCKIX
0OPSAZOBBIX OTTEHKOB
cBoest penmrim.”

(Ebd., 894 ff.)
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Am Ende seines Artikel hat Koblov die Frontlinie entscheidend ver-
schoben. Es ist jetzt nicht mehr primér die im Briefwechsel Tolstojs
mit den Tataren sich anbahnende, sektiererisch geféhrliche liaison von
Islam und Christentum, die es zu verhindern gilt und auch nicht so
sehr der Islam selbst, gegen den sich die Orthodoxie abzusetzen hat,
sondern nun geht es um die Verderbtheit der europaischen Bildung,
die Koblov in dem hermeneutischen Verfahren ausmacht, dessen sich
Vojnov in seinem Umgang mit dem Text des Korans und mit Tolstojs
Explikationen von Religiositat bedient. Zusammen mit Tolstoj kann
Koblov jetzt diesseits hermeneutischer Textpraxis unter dem Begriff
des ,soznanie” (,Bewusstsein“) auf einer innerlichen Form der Religi-
ositét insistieren - einer autoritdren religio, die der erudierte Tolstoj
seiner Figur des naiven, schriftlosen Tschuwaschen ebenso darbringt,
wie es auch das Russische Imperium gegeniiber seiner tatarischen
Population tut. Im Unterschied zu Tolstojs fiktionaler Episode vom
gefligig antwortenden Tschuwaschen, sind - so Koblov - die Tataren
nicht bereit, die Gnade der Bildung durch das russische Imperium
anzunehmen und beharren auf ihrem religiésen Eigensinn: ,Pycckum
MyXaMMeZaHOM IIPeZoCTaBIeHbI BCe IIpaBa PYCCKMX IIOAJAHHBIX,
HaIIpyMep, OHV VIMEIOT IIOJHYI0 BO3MOXXHOCTh HapaBHe C APYTMM
HapOZHOCTSIMY FOCYAAPCTBA 06y4aThCsI B BCEX BBICIINX M CPESHIUX
y4eOHbIX 3aBelleHMsX. [...] BcaencTBue oCcTaHOBIEHN CBOETI pel-
IV, 3aII0BeAYIOIIEN OTUyXKAeHVe OT ,HEBEPHBIX OHM Jj0cese 0CTa-
I0TCSI CIETIBIMY HeBeXIaMu, He xenaromumuy npospets.” (Ebd., 907)

Auf diese Weise ldsst Koblov in seiner Auseinandersetzung mit der
Hermeneutik des Vojnov den ,,grof3en russischen Denker* Tolstoj ganz
von selbst wieder in die russische Orthodoxie zuriickfinden. In dem
schriftmagischen Textverstdndnis der russischen Orthodoxie bilden

208



SLAVICA TERGESTINA 15 (2013) » Slavia Islamica

die von Politik und Klerus institutionell fixierte und von Koblov nicht
zuletzt auch mit dem Blick auf die islamischen Dogmatiker beschwore-
ne Buchstabentreue einerseits und Tolstojs Sektierertum und seine im
Namen einer innerlichen Glaubenserfahrung artikulierten Renitenz
gegen die Institution andererseits jene beiden komplementéren Ele-
mentarstrategien, die der russischen imperialen Kultur zu Verfiigung
stehen, um sich unter dem Druck der Evolution zu behaupten. @
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Summary

The first part of the article is about Tolstoy's idea of religion and the
estimated role of the Islam in Tolstoy's religious thinking. Referring
to the media theory of writing we start with some preliminary consid-
erations about the interrelationship between aesthetic and religious
communication. That way we try to understand the significant shift
from aesthethic writing towards pedagogical and religious interests
which can be traced within the evolutions of the ,classical” Russian
writers of the 19th century like Nicolai Gogol, Fyodor Dostoevsky or Lev
Tolstoy. In the case of Tolstoy Victor Shklovsky's poetics of estrange-
ment gives us the possibility to analyse not only Tolstoy's novels but
also his turn towards ethics and religion and to define the specifics of
his religious discourse, where the poetics of estrangement continue to
work. Crucial for Tolstoy's idea of religion is an obsessive rejection of
book and literacy based forms of transcendent experience thus elimi-
nating confessional differences. In this context we also find Tolstoy's
remarkable estimation of the Islam.

The second part of the article deals with the public evidence of
Tolstoy's appreciation of the Islam, which gained a politically relevant
prominence among the Muslims of the Russian Empire and which
forced the Orthodox Theological Academy in Kazan to intervene by a
series of journal publications. Here we present a discourse analysis of
two texts published by the Orthodox missionary and theologian Jakov
Koblov under the title ,,Count Tolstoy and the Muslims“ (1904) in the
journal The Orthodox Messenger. In his texts Koblov refers to an exchange
of letters between Tolstoy and the Tartarian Muslim Efendiar Volkov,
which circulated in manuscript form among the Muslim intellectuals
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of Kazan. Koblov's polemic argumentation has two aims. First he tries
to show that Tolstoy's dialogue with the Muslims must be considered
as a misunderstanding and as a dubious brotherhood motivated only
by pure renitence; the Orthodox theologian insists, that there actually
cannot be any common intellectual and ethic interests between the Rus-
sian Tolstoy and the Tartarian Volkov. Koblov's second argumentation
is directly focussed on the modern and hermeneutic approach, which
is characteristic for Volkov's letters about Islam and which essentially
differs from Tolstoy’s Gnostic religious understanding. Koblov blames
Volkov's enlightened understanding of the Islam as a false rational
Europeanisation of religious faith indicating also an unthankfulness
regarding all the educational and cultural goods given to the Tatarian
Muslims by the Russian Tsar.
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