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La geografia all’inizio del mito

Noi non sappiamo spiegare la monta-
gna mitica perché non sappiamo nulla di
noi stessi: se veniamo dalla montagna,
dal mare, dal deserto o dalla foresta.

Questo non sapere nulla di noi stessi
¢ il mito: noi andiamo per miti che sono
il gergo della fantasia, che non racconta-
no nulla, ma adobrano qualcosa, parlano
per cose ideali, fantasie che raccolgono
altre fantasie, ma che sono forse anche
una stenografia della memoria, esperien-
ze rese paradigmatiche con il proclamar-
le fatti divini o eroici o insegnamenti de-
gli dei. Per fare un esempio le dodici
fatiche di Ercole sono la storia dell'uma-
nita stenografata.

L’uomo antico che ancora non si met-
teva per mare, che non navigava, come
sede del sacro non poteva avere che la
montagna poiché non gli era concesso
collocare dei sulla terra frequentata.

Solo la geografia spiega tutto questo:
non a lettere aperte, ma con il suo stesso
essere. Dove ¢’€ una montagna, una baia,
un golfo, un fiume, un vulcano, la geo-
grafia parla attraverso tale forma e dun-

que essa sta all’inizio del mito. Forse, se
sappiamo leggerla bene, & 'unica scien-
za preistorica: basta osservare la Terra.

La geografia dovrebbe chiamarsi geo-
logia, non nel senso della disciplina che
porta questo nome, ma come [ogos in-
torno alla Terra. Soltanto che ¢ difficile
interpretare come il medesimo uomo
preistorico abbia attinto dalla geografia
le immagini dei suoi miti.

L’uomo ha inventato gli dei e questi ve-
nivano da dove non poteva andare I'uo-
mo. L'impossibile diviene mitologico.

La mitologia & 'opposto della religio-
ne: la mitologia aspetta gli uomini che si
fanno dei; la religione aspetta gli dei che
si fanno uomini o che attraverso gli uo-
mini parlano.

In sostanza fondamentalmente il mito
¢ estetica, come essenzialmente la reli-
gione ¢ etica.

Lavvicinamento al mito coinvolge la
psicologia, non nel senso moderno ove
ogni gesto ¢ matematizzato, ma in senso
antico che vuol dire osservazione del mi-
stero, anelito a rinvenire in esso qualco-
sa di eterno, a ritrovare una giustifica-
zione per i molti enigmi su cui da sem-
pre 'uomo si interroga.
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La montagna ideale

Collegare la montagna col mito signi-
fica anzitutto riferirsi a una montagna
ideale piu che fisica, a quella montagna
dalla quale nella cultura occidentale so-
no nati miti e religioni. E, allora, per pri-
ma cosa si nota subito che religioni e mi-
ti sono provenuti da montagne che non
sempre erano vere montagne: talora si
trattava di rilievi appena accennati, poco
piti che un’ondulazione del suolo.

La prima volta in cui 'uomo si con-
fronta con la montagna — e tutto accad-
de in quel tempo cronologicamente eva-
nescente, in quel limbo che si vuole im-
maginare fra la preistoria, il mito e
I'allegoria — ¢ il momento biblico del-
I’Arca di Noe che si incaglia sull’ Ararat.

Poi il mito o la religione si fermeran-
no su altre montagne: sull’'Oreb del Sinai
con Mose, sul monte Ida di Creta ove
nacque Zeus, sull’omonima collina di
Troia ove tre dee si disputarono il pomo
della bellezza, sull’Olimpo, empireo elle-
nico per definizione, ed infine su quelle
colline che peraltro nei Vangeli vengono
chiamate montagne, quali il monte Ta-
bor (circa 560 m di altitudine), il Golgo-
ta o quella appena percettibile collina,
collina di Tabgha o Monte delle Beatitu-
dini, dalla quale lo stesso Nazareno
avrebbe pronunciato il discorso fondan-
te del cristianesimo, noto in San Matteo
come il “Discorso della Montagna”.

Queste montagne, alcune delle quali,
come accennato, non sono in realta vere
montagne poiché non hanno nulla che
possa paragonarle alle nostre Alpi, ad
esempio, per non parlare della catena an-
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dina o himalaiana, sono state i pilastri at-
traverso i quali si & costituita e costruita la
civilta occidentale, la civilta ellenico-ro-
mano-cristiana e donde ha preso gli spun-
ti fondanti anche la religione islamica la
quale, come & noto, accetta la rivelazione
mosaica (Oreb, Sinai) e riconosce valore,
ma soltanto profetico, all'uomo Gesui.

Ma perché questi miti o questi mo-
menti religiosi hanno scalato le monta-
gne e dunque perché le montagne hanno
nella nostra rappresentazione assunto
quella sacralita che c¢i meraviglia e ci
commuove?

In realta, studi e ricerche antropolo-
giche hanno accertato che gli uomini rac-
coglitori e cacciatori piti avanzati (tote-
misti) e i primi agricoltori erano portati
a personificare animali, piante, monta-
gne, caverne e fiumi. Poiché, tuttavia, noi
ci occupiamo in questa sede della monta-
gna, tralasceremo quegli altri aspetti cer-
cando di approfondire cio che la monta-
gna rappresenta, cid che nella montagna
vediamo rappresentato e quello sfondo
mitico che colpisce la nostra psiche.

Montagna e psiche

Se esiste una disciplina concreta que-
sta ¢ la geografia: essa & concreta per de-
finizione poiché non consente alcuna in-
terpretazione al di fuori della realta, del-
la evidenza fisica. Aggiungerei che la
geografia & oggettiva per antonomasia.
Eppure... eppure ci ¢ sfuggito qualcosa
sulla psiche proprio parlando di monta-
gne, cioe dell’evidenza piu plastica che la
natura possa offrire.
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Ma io non mi azzarderei, da sola, a in-
vadere questo terreno, cioé la sfera della
psiche umana, se non avessi I'insegna-
mento e il sostegno di un grande geo-
grafo tedesco, di quell’ Herbert Leh-
mann (1986) che per primo, quasi da so-
lo, ha formulato una teoria sul paesaggio,
il quale altro non sarebbe — ¢ io asso-
lutamente concordo — che una nostra
proiezione psicologica.

In questa sede non possiamo soffer-
marci, né mi soffermerd, sulla teoria e su-
gli insegnamenti di Lehmann: mi limi-
terd soltanto a far osservare che se un
paesaggio, una montagna, un fiume, una
caverna, o un altro qualsiaasi aspetto del
nostro mondo vengono veduti da occhio
umano, tutto subira una soggettivazione
ossia tutto sottostara a un giudizio, una
considerazione, un’ interpretazione.

Ma queste considerazioni, queste in-
terpretazioni, questi giudizi donde pro-
vengono a noi stessi e soprattutto donde
provengono a quella universalita di cui
siamo parte come figli del pensiero elle-
nico-latino-cristiano?

E perché scendendo dal generico e
fermandoci sul nostro tema che & mon-
tagna-mito-rappresentazione, noi, tutti
noi, ci ritroviamo in certi giudizi, consi-
derazioni e interpretazioni?

Una forma dell’orientamento umano ¢
certamente quella psicologica. Anche in
geografia. Perché la psicologia concorre a
raffreddare, a surgelare ogni tempo tra-
scorso, per cui il passato ha le sillabe giu-
ste per resuscitare in noi quelle medesime
motivazioni che in lontanissimi tempi si
affacciarono alla nostra intelligenza.

Siamo nel luogo temporale del mito
che, come detto, scolpisce la nostra psiche.

“Linteresse mitico & cosi innato nella
psiche, come quello mitologico in ogni
genere di attivita poetica”. Sono parole
di Thomas Mann (1953, p. 734), pro-
nunciate nella sua conferenza del 1936
su “Freud e I'avvenire”.

Ma io insisterei ulteriormente sul mi-
to, su questa “psicologia del profondo”,
come la definisce Sigmund Freud e come
la riconosce Thomas Mann, dove la pa-
rola “profondo” ha un significato anche
temporale perché & qui che si annidano i
fondamenti primordiali dell’animo uma-
no, quelli che sono un tempo primordia-
le, quella profonda sorgente dei tempi in
cui il mito ha il suo vero ambiente.

“Mito & infatti fondazione di vita; & lo
schema senza tempo, la formula religio-
sa a cui la vita, anche attingendo dall’in-
conscio, si adegua”. Sono ancora parole
di Thomas Mann (zbidem) e sono pro-
nunciate come un commento di Totem e
Tabu, opera fondamentale di Freud.

La rappresentazione della montagna

All'inizio di queste considerazioni mi
& parso opportuno nominare alcune
montagne, oppure colline chiamate mon-
tagne, perché mi & sembrato uno dei mo-
di efficaci per orientare la mia tesi. La
quale consiste nell’essere la montagna
uno dei segnali della Terra cui I'uvomo si
rivolse per depositare o inventare o rac-
chiudere o sollevare i suoi miti.

Tutto questo accadde nel buio dei
tempi: all’alba della nostra umanita qual-
cuno racconto, seppur in maniera oscu-
ra, ma drammaticamente suggestiva, co-
me a quei primi nostri occhi appena
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aperti il mistero della vita si avvicino e ne
indirizzo la visone e la percezione.

Da quei momenti comincio a sorgere
nella nostra psiche, io credo, la monta-
gna come mistero, la montagna come
forma del divino, la montagna come pau-
ra, la montagna come limite, la monta-
gna come potenza racchiusa, la monta-
gna come axis mundi, la montagna come
una scala pura che, pit di ogni altro
aspetto della natura, si avvicina al Cielo.

E dunque da quelle montagne, culle
di religioni e di miti, la nostra psiche ha
come subito un’ipnosi, quasi nel profon-
do si sentisse la necessita di comportarsi
secondo un’antichissima norma.

Da tutto cio, da questa educazione
ancestrale, discende in noi la rappresen-
tazione. E la rappresentazione altro non
¢ se non 'ipostasi del soggettivo nell’og-
gettivo di modo che si attenua la “cosa in
sé” sino a divenire un qualcosa di feno-
menico.

Se noi di fronte a una montagna cre-
diamo di sentire un certo soffio divino si-
gnifica, io penso, che I'etica del nostro Io
vi sl € ipostatizzata; parimenti se questa
stessa montagna ci meraviglia per la sua
bellezza, allora & I'estetica che vi si & in-
carnata; e cosi per il senso del mistero
oppure per il suo suscitare terrore oppu-
re ancora per quel qualcosa di fiabesco
del quale sognano i piti semplici e i piti
indifesi.

Infatti tanti e tanti anni fa, forse mil-
le, alcuni alpigiani, proprio qui dalle no-
stre parti, giuravano di aver veduto, tut-
to bianco fra neve e gelo, con scaglie d’o-
ro affioranti nell’antichissima corona,
giuravano di aver visto discendere Re
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Laurino — il re del Rosengarten, il giar-
dino di rose cinto da filo di seta — gran-
de come una valanga, silenzioso come un
fiocco di neve.

Anche questo & mito.
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