LA SLAVIA ORTHODOXA UNITA E DISUNITA
DOPO L’UNIONE DI BREST

Dorota Gil
Universita di Cracovia

Con i quattro secoli di storia maturati alle spalle, & risaputo che I’Unione
della gerarchia ortodossa con Roma, avvenuta a Brest nel 1596, avocata a
servire la causa dell’unita nelle sue basi religiose e politiche, ebbe effetti po-
sitivi ma anche negativi. A tale questione & gia stata dedicata parecchia at-
tenzione! ed oggi, sebbene le valutazioni rimangano contrastanti, non c’&
dubbio che la stessa abbia complicato considerevolmente la mappa culturo-
logica dello Stato federativo polacco-lituano ed abbia fatto vacillare le basi
culturali, fino ad allora inamovibili, degli Slavi ortodossi, fermi sull’unita
spirituale con Bisanzio, fatto che porto alla divisione interna dell’ Ortodossia
ed alla sua riorganizzazione praticamente in tutto il territorio della Slavia
Orthodoxa. La problematica delle divisioni talora drammatiche (non di rado
determinate non tanto da motivazioni religiose od ideologiche, quanto piut-
tosto da questioni economiche e politiche) che avvennero all’interno delle
casate polacche ed ucraine (p. es. la casata degli Ostrowski-Ostrovs’kyj)?2, in
corrispondenza allo schema dei “nostri” e degli “altri”, o, seguendo le cate-
gorie ecclesiologiche, dei “giusti” e dei “peccatori”?, risulta esserne senza
dubbio una delle fondamentali. Tuttavia, dev’essere preso in considerazione

' Cfr., p. es., le seguenti opere dedicate ai 400 anni dell’Unione di Brest: Unia brzeska -

geneza, dzieje i konsekwencje w kulturze narodow stowiariskich (praca zbiorowa pod red. R.
tuinego, F. Ziejki i A. Kepinskiego), Krakéw 1994; M. Hajduk, Unia brzeska, Biatystok
1995.

2 Cfr. le voci biografiche di T. Chyriczewska-Hennel, H. Kowalska in Polski Stownik
Biograficzny, .24, Wroclaw 1979. Cfr., inoltre, T. Chyiiczewska-Hennel, Swiadomosé
narodowa szlachty ukrairiskiej i Kozaczyzny od schytku XVI do po3. XVII w., Warszawa
1985.

3 Cfr. le opinioni di Zacharija Kopystens'kyj, Lev KrevZa e Piotr Skarga in edizione con-
temporanea: Lev Krevza's Obrona iednosci cerkiewney and Zaxarija Kopystens'kyj's
Palinodija. Whith an Introduction by O. Pritsak and B. Struminsky (Harvard Library of Early
Ukrainian Literature. Texts. Vol. III), Cambridge 1987; P. Skarga, O jednosci Kosciola
BoZego pod jednym pasterzem i o greckim i ruskim od tej jednosci odstqpieniu, Krakéw
1885(6).
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come di maggiore importanza il fatto che per la prima volta dopo i prece-
denti fallaci tentativi di Unione (Lione 1274, Firenze 1439)4, dal confronto
dell’idea di Oriente ed Occidente sui territori della Rzecz Pospolita del XVI
e del XVII secolo viene crescendo una cultura autonoma, che tende
all’allontanamento da Mosca ed all’avvicinamento all’Ortodossia balcanica
nonché al superamento del timore di fronte all’Occidente ed al latino, una
cultura particolare ortodossa che infine rompe con I’isolazionismo postbi-
zantino’. Il modello, elaborato dagli allievi dell’Accademia Mohyliana di
Kiev e dalle dispute tra polemisti cattolici, protestanti ed uniati, non assume-
ra unicamente il fatto della coesistenza con la cultura dell’Occidente, ma
ammetterd, anche se in funzione di opposizione, il modello culturale roma-
no-germanico. Per la prima volta nella storia europea la forma culturale oc-
cidentale, riorganizzata come mezzo di difesa dell’Oriente dall’Occidente,
comincera ad esercitare la propria funzione per tutti gli Slavi ortodossi,
ovungue una situazione di minaccia pit o meno reale della politica proseliti-
stica della Chiesa cattolica possa portare all’utilizzo di armi straniere per la
propria difesa. Cid viene testimoniato dallo sviluppo ulteriore della cultura
postbizantina nei principati romeni, nell’Impero austroungarico e nei Balca-
ni, cosi come simili realta sono osservabili nelle antiche comunita di emi-
granti greci (Italia) e nelle comunita slave del nostro tempo (Europa Occi-
dentale ed America, soprattutto Settentrionale).

Forse, dal punto di vista tipologico, piu simile alla situazione dello Stato
polacco-lituano potrebbe essere la situazione nei Balcani tra XVII e XVIII
secolo, con la differenza, tuttavia, che una parte enorme del territorio serbo,
ma anche la Bulgaria e la Macedonia, facevano parte dell’Impero turco, non
cristiano, con un tutt’altro tipo di cultura. I contatti con la cultura occidentale
avvengono per il tramite della propaganda cattolica, oppure come risultato
dell’incontro dei rappresentanti delle due confessioni all’interno dello stesso
gruppo etnico o di gruppi strettamente apparentati.

Per i Serbi, che dopo I’esodo del 1690 nelle terre austro-ungheresi si tro-
vano di fronte a tale prova, non sara a dire il vero evidente che la loro unica
fonte di salvezza sarebbe stata I’esperienza della popolazione ortodossa dei
territori della Rzecz Pospolita. Tratto caratteristico della situazione serba sa-
ra la scelta cosciente dell’Occidente (Austria) come chance di salvezza dai

4 In prospettiva storica, I’Unione di Brest e quelle successive di Uzhorod e Mukadeve ri-

sultarono pit marginali. V., p. es.. J. Pucifowski OP, Koscidt wschodni na Wegrzech - geneza
i stan dzisiejszy, in Dzielo chrystianizacji Rusi Kijowskiej i jego konsekwencje w  kulturze
Europy, pod red. R. Luznego, Lublin 1988, p. 362 e passim.

5 Cfr. A. Naumow, Wiara i historia, Krakéw 1996, pp. 11-43, contenente una nutrita bi-
bliografia sull’Unione di Brest; cfr., inoltre, altri art. dello stesso A.
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Turchi. Non comparira I’elemento della concorrenza di culture, come nel ca-
so delle terre russe all’interno della Rzecz Pospolita, ma la necessita della
scelta tra due culture differenti, le quali saranno comunque distinte e diffe-
renti dalla propria. La scelta dell’Occidente in una certa misura facilitera di
certo il problema del livello superiore di civilizzazione dell’Austria e
dell’ appartenenza dei Croati, etnicamente vicini ai Serbi, alla cultura cattoli-
ca (& degno di nota il fatto che anche i bulgari cattolici riconoscano come
propria base originaria esattamente la tradizione croata - slava-latino-
italiana).

Al momento dell’incontro con la cultura occidentale, con il proselitismo
della Chiesa cattolica, la cultura serba prendera ad identificarsi ancor mag-
giormente con I'Ortodossia®. I contatti esistenti antecedentemente, anche per
il tramite del Monte Athos, con 1’Ortodossia russa polacco-lituana, assumo-
no un nuovo significato. La Serbia austriaca, in nome della difesa
dell’Ortodossia (svetosavlje) comincia a lottare per I’autonomia nei contatti
con la cultura occidentale. Il fascino della cultura (o, piuttosto, della situa-
zione politico-culturale) di Mosca e Pietroburgo, lo slavo-ecclesiastico russo
e la crescita della stampa in Russia, diventeranno i nuovi tratti marcanti del
pericolo rappresentato dalla cultura serba (alla meta del XVIII secolo si
giungera addirittura all’emigrazione dalla Serbia austriaca in Russia, come
anche dalla Transilvania in Moldavia). I tentativi di ottenere aiuto dalla Rus-
sia, serio partner religioso, ma anche politico, dovevano diventare, come ve-
niva supposto, 'unica possibilita di difesa; solo questo “avamposto reale
dell’Ortodossia” poteva garantire la sicurezza e risollevare le autorita sotto-
messe dalla propaganda uniate. La coscienza della “unica fede” e della
“unica stirpe”, che avevano in quel periodo radici gia antiche, va approfon-
dendosi significativamente e i contatti precedenti assumono nuovo signifi-
cato; non ¢ casuale il rivolgersi al mito della “Sacra Rus” od all’idea secen-
tesca di “Mosca-Terza Roma”. Nelle lettere dense di speranza, fiducia ed
ispirazione dei leaders politici e spirituali serbi allo car’ Pietro il Grande,
quest’ultimo viene onorato come incarnazione di Dio in Terra che avrebbe
liberato e difeso tutti gli ortodossi serbi, bulgari e valacchi...”. Il mito parti-
colare della Russia ed il culto di Pietro il Grande esisteranno ancora a lungo
nella coscienza sociale serba e eserciteranno un qualche influsso anche sui
successivi rapporti reciproci tra i due popoli, nonostante il fatto che nel XIX
secolo, a parte alcune tendenze slavofile o addirittura panslaviste, in Serbia

6 Tanto piti che i tentativi di introdurre 1'Unione nei secoli XVI e XVII ebbero successo tra

i Serbi in Croazia.
T Cfr. D. Gil, Piotr I w serbskiej $wiadomosci narodowej, in Mity narodowe w literaturach
stowiariskich (pod red. M. Bobrownickiej), Krakéw 1992, pp.103-113.
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fara la propria comparsa una corrente nazionalista con una ben definita at-
tenzione per quanto riguardava la Russia come concorrente nella la lotta per
I’eredita bizantina (occorre prestare attenzione alla concezione del XIX se-
colo ed anche posteriore, basata sulla mitologia popolare, che andava crean-
dosi in particolare sull’idea di “svetosavlje”, solipsismo determinato o nazio-
centrismo culturale).

L’assunzione della cultura ortodossa, creatasi per la maggior parte
nell’Ucraina polacca e poi trasportata e ricreata nei territori della Rus’ mo-
scovita, fu legata senza dubbio alla sua funzione protettrice, indispensabile
all’Ortodossia serba. Tuttavia questa fu allo stesso tempo anche assunzione
di forme caratteristiche per la cultura dell’avversario, il che porto col tempo,
diversamente rispetto alla Russia, ad un’apertura naturale all’Occidente,
ormai senza pill intermediazione russa.

Analizzando il cosiddetto “influsso russo” sulla cultura della Serbia del
XVIII secolo, nonché il problema di Serbia e Russia unite dalla comune mi-
naccia della “eresia latina”, non va certamente dimenticato il contesto, ol-
tremodo complesso, di quei rapporti reciproci: ai tempi di Pietro il Grande la
Russia ha comunque qualcosa in comune con le idee dei Serbi sulla “Sacra
Rus’”, pura dal punto di vista della fede; la provenienza russa dei libri non
garantisce la purezza dell’ortodossia “corrotta” dalle opinioni degli autori di
Mosca dell’epoca, allievi dell’ Accademia kievo-mohyliana. Paradossalmen-
te, per i Serbi la cultura russa del periodo diventa portatrice della cultura eu-
ropea occidentale e pertanto il risultato del cosiddetto “influsso russo” - pit
precisamente polacco-ucraino-russo - risulta essere, per quanto paradossale,
non un processo di unificazione nei quadri della Slavia Orthodoxa, ma una
“occidentalizzazione™ e, come del caso degli Slavi ortodossi all’interno dei
territori della Rzecz Pospolita, un tradimento del modello culturale.

Gli stessi processi seguono un cammino differente sui territori della Bul-
garia, dove neppure pil tardi avra luogo un contatto diretto con la cultura
europea occidentale, che avrebbe potuto portare a risultati simili a quelli
avuti in Serbia. Tuttavia, sottolineeremo I’esempio di un gruppo non nume-
roso di bulgari “convertiti” al cattolicesimo (guidati da Petir Solinat, orga-
nizzatore del cattolicesimo bulgaro), i quali, sotto I’influsso dei successi
della Congregatio De Propaganda Fide e, soprattutto, dei francescani di Bo-
snia, si allontaneranno dall’Ortodossia ed assumeranno la cultura cattolica
croata come sostitutivo della propria tradizione. Dai pavliciani convertiti,
colonie convertite di Ragusa e di minatori sassoni, nasce un organismo reli-
gioso-culturale specifico che vivra isolato rispetto ai processi principali di
sviluppo della cultura bulgara. Grazie all’inserimento della cultura cattolica
cio risulta essere nei fatti una grossa spinta per lo sviluppo della cultura (una
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storia del popolo 100 anni prima di Paisij Chilandarski, geografia, ecc.) e
della politica (Petdr Bogdan, Petdr ParCevi¢, Filip Stanislavov, ecc.) 8.

In questo modo i bulgari ortodossi “aperti” (anche geograficamente) si
inseriranno meno di tutto, nel proprio sviluppo, nelle strutture locali, a co-
minciare dalla struttura nativa per finire con le scelte di coscienza politiche e
culturali (i Balcani ortodossi, lo slavismo ortodosso sotto I’egida della Rus-
sia, i Balcani interi e I’Europa come elemento complementare ma sempre pill
particolare).

Alla rottura dell’isolamento postbizantino giungera talmente tardi da far
si che questo avvenga in forma naturale tramite il rivolgersi al mondo che
circonda le terre bulgaro-macedoni (emigrazione in Romania, Serbia, nuova
Grecia, le scuole in Russia, ecc.). In questo processo si possono intravvedere
i sintomi di una divisione ulteriore, interna, attraverso |’allontanamento della
struttura locale, dalla quale poi si sviluppera I’attuale coscienza macedone.

Nel modello balcanico e nel suo contatto mediato con il modello ucraino-
bielorusso-polacco un ruolo importante verra esercitato dai principati rome-
ni. La popolazione ortodossa nella Transilvania austriaca subira in parte lo
stesso destino dell’ Ucraina, della Bulgaria e della Serbia turca.

In questo modo il cambiamento del modello culturale nei Balcani avverri
o attraverso la creazione di énclaves di cultura occidentale in ambiente orto-
dosso-musulmano (sostituzione della propria cultura con una altrui), o attra-
verso i contatti con I’Occidente nella forma di unione o pseudounione come
garante dell’alleggerimento del peso del giogo turco.

Traendo le conclusioni di quanto affermato, possiamo dire che I'Unione
di Brest risulto essere il punto di svolta nella storia della cultura della Slavia
Orthodoxa: con I’elaborazione di meccanismi di difesa, costrinse gli slavi
ortodossi alla ricerca di nuove decisioni nei quadri del modello bizantino,
stretto ed arretrato. La cultura elaborata dall’incontro tra pax Slava Orthodo-
xa e Pax Slava Latina, delle macroregioni orientale ed occidentale, significa
la progressiva liquidazione delle barriere e delle differenze precedentemente
esistenti tra queste, la cancellazione delle antiche mura regionali,
I"abbreviazione della distanza psicologica ed estetica tra il “proprio” e
I"“altrui” e, in un certo senso, alla posa di ponti sul baratro confessionale che
divideva il tradizionalismo slavo-bizantino e la moderniti “latina”. Possiamo
dire che con il Medio Evo compare la dinamica dei mutamenti regionali:
dall’ambivalenza alla differenziazione e, attraverso questa, alla sintesi, la cui

8 Cfr. A Naumow, Zmiana modelu kultury a kwestia ciqglosci rozwojowej (na materiale

literatur stowiariskich), “Zeszyty Naukowe KUL”, 27, 1984, 4 (108), p.35.
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fase finale sara I’epoca dell’illuminismo e del risorgimento nazionale, quan-
do I’avvicinamento generale andra lungo la linea della comparsa di un mo-
dello di cultura paneuropea di tipo nuovo.

(Traduzione dal russo di Luca Calvi)
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