Il Muspills e le sue probabili fonti

Laura
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(g 1 Muspilli & un’opera che ha sempre stimolato ’attenzione di molti stu-
diosi, ma nonostante perduri questo interesse nei suoi confronti, ¢’¢ ancora
un grave stato d’incertezza, che riguarda diversi aspetti, tra cui 1’origine, la
destinazione, la linea interpretativa, 1’aspetto critico testuale. Una questione
intorno alla quale si &€ molto discusso & proprio quella della fonte o delle fonti
del Muspilli. Si tratta di un’opera a carattere dogmatico e moraleggiante sul
Giudizio universale, scritta in versi allitterativi, in dialetto bavarese con fre-
quenti tracce di dialetto francone meridionale. Questo brano si trova nel Cod.
Lat. Mon. 14098, proveniente dal monastero di St. Emmeram di Regensburg
ed ¢ conservato nella Bayerische Staatsbibliothek di Monaco.

Il manoscritto, una predica pseudoagostiniana intitolata De symbolo con-
tra Judaeos, fu donato nella prima meta del IX® sec. dal vescovo Adalram di
Salisburgo al futuro re Ludovico il Tedesco, che nell’anno 825, ventunenne,
venne a Regensburg in qualita di duca di Baviera. Alcuni anni piu tardi una
mano inesperta trascrisse, sui fogli ¢ sugli spazi rimasti liberi, il Aduspilli.

Di questo poema, un frammento di 103 versi, mancano pero I’inizio e la
fine, che si trovavano probabilmente sul foglio di guardia del manoscritto
andato perduto, perché nel XIV® sec. esso fu rilegato con un altro codice che
conteneva un trattato latino. Per cui fu tolta la vecchia rilegatura e le pagine
di guardia del nostro Codice, dove evidentemente erano scritte le parti man-
canti.

Il Muspilli fu cosi intitolato dal suo primo editore, Johannes Andreas
Schmeller, che scelse direttamente dal v. 57 del testo questa parola, di prove-
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nienza e significato incerti, come la piu significativa per sintetizzare 1’argo-
mento dell’opera. I poemetto appartiene alla scarsa produzione poetica del
periodo carolino e puo definirsi una predica in versi. La situazione descritta
dal poeta in apertura ¢ ampiamente attestata in tutto il Medioevo come del
resto, tipico di questo periodo & I’argomento, un tema comunissimo nella
letteratura omiletica ed edificante: il destino dell’anima dopo la morte ¢ il
giudizio universale.

Si possono dividere cosi i 103 versi del testo:

vv. 1-30:  lotta fra angeli e diavoli per il possesso dell’anima
del defunto e destino, lieto o tragico, dell’anima stessa;
vv. 31-36: annuncio del giudizio finale;
vv. 37-62: episodio della lotta fra Elia e I’ Anticristo, il cosidetto
“Eliasgedicht”;
vv. 63-72: esortazione ai giudici;
vv. 73-103: giudizio finale.

11 testo a questo punto s’interrompe, ma probabilmente doveva finire con
I’esito del giudizio, di condanna definitiva o di salvezza eterna. Secondo
Anna Maria Luiselli Fadda (113) quest’ultima sembra essere la conclusione
piu attesa, “richiesta non solo dal peculiare ed inconfondibile impegno
escatologico del Muspilli, ma dalla sua somiglianza con vari testi apocalit-
tici, nei quali i particolari relativi alla Croce e alle ferite precedono im-
mediatamente il momento del giudizio universale”.

Il Muspilli va riallacciato all’escatologia e all’apocalittica cristiane, sia
per la testimonianza che offre della concezione storico-cosmica dei due
tempi del mondo, sia perché affronta il problema dell’aldild come questione
del destino ultimo dell’individuo e dell’'umanita intera. L’attesa del verdetto
finale del Cristo giudice ¢ I’attesa di un atto che definitivamente opponga i
buoni ai cattivi, e ristabilisca le cose secondo giustizia, punendo gli empi e
premiando i fedeli.

Procedendo con ordine e riassumendo pitl o meno dettagliatamente le

spiegazioni tradizionali notiamo, come primo tema, ’anima del giusto che
viene portata in paradiso dagli angeli. In questo caso si tratta di reminiscenze
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bibliche, canoniche ed apocrife: il racconto del povero Lazzaro e del ricco
Epulone (Vangelo di Luca 16,22: “or avvenne che il povero mori ¢ fu portato
dagli angeli nel seno di Abramo”) e quello del buon ladrone (Vangelo di
Luca 23,42-43: “Poi soggiunse: - Gesu, ricordati di me, quando ritornerai nel
tuo regno!” “Gesu gli rispose: “In verita ti dico: oggi sarai in paradiso con
me”).

Riguardo al tema dell’anima dannata che i diavoli portano all’inferno, si
puo osservare che nei testi sacri si parla di anime dannate che precipitano
nell’inferno, ma non di diavoli che ve le conducono. Questa tradizione della
lotta fra angeli e diavoli per il possesso dell’anima ha origine presso i padri
della Chiesa del I° sec. e si sviluppa poi nella letteratura cristiana apocrifa:
I'Apocalisse di San Pietro (11° sec.) e la Visio Sancti Pauli (IV° sec.) sono i
testi piu antichi, che hanno avuto grande fortuna nel Medioevo.

Procedendo man mano giungiamo al famoso passo compreso tra il verso
37 e il 62, che tratta ’episodio della lotta di Elia contro 1’ Anticristo. E il
brano che forse ha fatto sorgere piu problemi e per il quale la ricerca delle
fonti riguardanti si fa piu complessa. Leggendo direttamente dal poema, I’e-
pisodio appare in una duplice versione: la prima ¢ quella secondo i
“weroltrehtwison”, cio¢ i saggi (“gli esperti del diritto di questo mondo™);
essi sostengono che Elia, campione di Dio, che combatte per la vita eterna
vincera I’ Anticristo, il quale dovra cadere ferito e restare sconfitto.

La seconda ¢ invece sostenuta da molti teologi, uomini di Dio, che affer-
mano che Elia sara ferito in questa lotta e il suo sangue, cadendo sulla Terra,
dara origine al grande incendio.

Questa seconda versione ¢ difatti la versione canonica, generalmente ac-
cettata dalla tradizione ecclesiastica, ma solo nel suo elemento essenziale:
ferimento ed uccisione di Elia da parte dell’ Anticristo. Le fonti vanno ricer-
cate nella letteratura cristiana apocrifa ed omiletica; anche secondo Heinz
Finger (32) la pit importante base per le rappresentazioni teologiche della
lotta di Elia contro I’ Anticristo ¢ ’Apocalisse di San Giovanni (11,7), in cui
si parla di due testimoni la cui venuta sard uno dei segni che precederanno
la fine del mondo e che la tradizione posteriore ha identificato in Elia ed
Enoch (i due personaggi biblici che non hanno subito la morte corporale).
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D’incendio si parla solo piu tardi (20,7-13), pero¢ non come diretta conse-
guenza della lotta tra i testimoni e 1’ Anticristo.

Comunque I’elemento del sangue di Elia, che, cadendo sulla terra, genera
I’incendio, si ritrova difficilmente. Sempre Finger (15) da grande impor-
tanza a Daniele (12,1), dove viene menzionato 1’arcangelo Michele che
sconfigge 1’ Anticristo.

L’Apocalisse di Esdra, prima comunemente definita Liber [V. Fzrae, &
un altro apocrifo, tramandato nell’4ppendix ad Vulgatam. Essa ha avuto una
grande diffusione soprattutto nell’area occidentale. In questo testo Ia lotta del
Messia contro gli empi & rappresentata nel cap.13 (vv. 6-11). L’ Anticristo
non viene menzionato nell’Apocalisse di Esdra e tantomeno la lotta di Elia
ed Enoch contro di lui, ma solo il ritorno dei due verso la fine del giorno.

Un altro gruppo di fonti utili ¢ rappresentato dagli Oracula Sibillina,
visioni escatologiche tramandate sotto il nome di Sibillini. Questi forniscono
alla tradizione religiosa dei momenti e motivi unicamente narrativi e decora-
tivi per la rappresentazione della fine.

Tornando all’elemento del sangue di Elia, Richard Heinzel trova un pa-
rallelo solamente in leggende russe e siberiane (citato da Wolfgang Mohr.
Zweimal “Muspilli” 14). Tale questione & ben documentata ed esposta da
Herbert Kolb (18-19): Heinzel, da una recensione fatta da Liebrecht (106-
117) ebbe notizia del primo volume delle Proben der Volksliteratur der
tiirkischen Sidmme Siid-Sibiriens del turcologo W. Radloff, nel quale (188)
¢ riportata una fiaba altaica che descrive la lotta fra due campioni del demo-
nio ¢ due campioni di Dio. Dal sangue di uno di questi ultimi la terra verra
incendiata.

Gia Licbrecht rilevava una certa somiglianza col Muspilli. Heinzel cita
poi altri esempi di leggende simili di tradizione slava orientale, esempi che
secondo U. Harva (citato da Giulia Mazzuoli Porru. “Considerazioni sul
Muspilli”. In Rivista di letterature moderne e comparate 3,17. Fi-
renze,1964) ammettono la parentela fra i miti altaici e slavo orientali e il
Muspilli, per cui queste leggende simili, incontrate in regioni diverse devono
avere un’origine comune.

V. J. Mansikka (381) e Werner Kohlschmidt (295) fanno notare che nei
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paesi slavi, con la cristianizzazione, Elia veniva talvolta sostituito al dio del
tuono e ricordano il parallelo che puo essere stabilito fra Elia e Thor.

Quest’ultimo nel primo dei Carmi Eddici, nella Véluspa, combatte il ser-
pente oceanico prima della catastrofe finale e lo uccide, ma egli stesso, dopo
aver fatto nove passi, cade morto. Ma secondo Giulia Mazzuoli Porru (204)
si tratta solo dello stesso ambiente culturale, della stessa “Stimmung”: un
misto di elementi antico-germanici e di elementi cristiani, che sono presenti
allo spiriro di chi questi canti ha composto, pur esprimendosi in maniera
tanto diversa: eroica 1’'una, sommessa ¢ predicatoria 1’altra.

Inoltre anche la versione di Elia vincente non ¢ senza precedenti nella
letteratura cristiana; si trova in uno scritto apocrifo, I’Apocalisse di Elia in
due rielaborazioni copte, pure citate da Heinz Finger (19), nelle quali Elia ed
Enoch vinceranno 1’ Anticristo.

I versi che seguono ’episodio di Elia, vv. 63-72, hanno un tono parti-
colare, sono un ammonimento ai giudici, un richiamo alle loro coscienze.
Questi versi non hanno nulla di epico; Wilhelm Scherer (Uber den Ursprung
17) rileva dei paralleli tra questo passo e il Capitulare missorum generale,
emesso da Carlo Magno nell’802, nel quale si invitano i notabili del regno
ad amministrare meglio la giustizia. E un tratto poeticamente poco
interessante, ma che ha il suo peso per determinare I’epoca della composi-
zione ¢ I’ambiente, al quale lo scrittore appartiene.

Anche Kégel (323) menziona dei paralleli e in particolare trova maggiore
rispondenza col Muspilli nel Capitulare missorum Wormantiense di Ludo-
vico il Pio dell’829, che oltre a deplorare la corruttibilita dei giudici € anche
diretto contro le discordie dei grandi e le altre scelleratezze della gente di
corte.

Per Cola Minis (62) questo passo ¢ un originale bavarese, come del resto
anche per Wolfgang Mohr (9), il quale sostiene che dietro a tale testo non c’¢
un altro testo francone o antico-sassone.

Non ¢ invece d’accordo su questo punto Miillenhof (37), che aveva notato
una certa somiglianza tra il Muspilli e il Crist 1II di Cynewulf, specialmente
per quanto riguarda la prima parte del poemetto (descrizione dell’inferno e
del paradiso) e I'ultima (giudizio finale); pensa quindi ad una fonte antico-
inglese.
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La stessa idea viene condivisa da Gustav Ehrismann (152) e da Wolf von
Unwerth (350), che espone dettagliatamente le corrispondenze lessicali e i
motivi comuni tra le due opere e cerca metodicamente di spiegare tutte le
differenze. Nota che molti passi del Crist III e del Muspilli hanno le stesse
fonti latine, il che non pud essere casuale ed afferma che si puo sostenere che
il Crist III era ben conosciuto dai tedeschi. Non bisogna perd dimenticare che
alcune parole ¢ frasi appartengono a tutta la letteratura ecclesiastica medie-
vale, sia essa latina o inglese o tedesca; infatti argomenti come I’inferno e il
giudizio finale venivano sfruttati a scopi predicatori costituendo cosi un
“bagaglio” comune tradizionale.

Pure Hermann Schneider (3 1) parla della somiglianza tra questi due poe-
mi, negando pero una dipendenza del Muspilli da modelli antico-inglesi,
perché nota una similitudine pit accentuata con la Genesi antico inglese.

Helmut De Boor (53) vorrebbe pensare piuttosto ad un piu antico poe-
metto antico inglese sul Giudizio universale, fonte tanto del AMuspilli che del
Crist I1I.

Nettamente in contrasto ¢ la posizione di Elias von Steinmayer (76), che
esclude un tale rapporto tra i due poemi; e Gustav Neckel (32) si oppone-alla
tendenza di vedere in simili concordanze un’interdipendenza.

Anche Gustav Grau cita i paralleli addotti da Kogel tra Muspilli e la
Genesi antico inglese e trova particolarmente rilevanti quelli dell’episodio di
Elia, riportando inoltre una lista dei paralleli tra Heliand e Muspilli. Per
Georg Baesecke (223) lo Heliand non pud essere una fonte del Muspilli,
anzi, poiché finisce col riconoscere I’affinita tra le due composizioni, ritiene
verosimile che I’autore dello Heliand come quello della Genesi antico in-
glese possa aver utilizzato il Muspilli II. Alcuni paralleli tra Heliand, Genesi
antico inglese e Muspilli sono dovuti alla comune tecnica narrativa e al con-
tenuto comune.

Gemma Manganella (40) fa notare che i paralleli tra il Crist II] e il Mu-
spilli sono considerevoli e certamente non casuali. Le affinitd vanno attri-
buite ad un modello comune, e poiché gli elementi presenti nei due poemi
risultano avere una diversa provenienza, & da escludere la tradizione latina
come fonte diretta: una composizione germanica deve averli raccolti ed
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elaborati ed essere servita poi da modello ad entrambi.

Resta perd ancora il problema dell’origine del modello comune, se
anglosassone o sassone antico. L’eccezionale rapporto di affinita tra le due
opere e la poesia sassone suscita il motivato sospetto di una traduzione dal
sassone antico, non lasciando quindi dubbi sulla sua origine continentale.

Giulia Mazzuoli Porru ¢ invece convinta del fatto che non sia determi-
nante ricercare le varie fonti del Muspilli; si tratta di una somma di cogni-
zioni, di reminiscenze e di letture che riaffiorano nel componimento tutt’al-
tro che armonico ed unitario. Non crede nemmeno che 1’“Eliasgedicht”
(passo compreso tra i vv. 37-62) sia un poemetto staccato, che ¢ stato poi
interpolato in un discorso omiletico.

Il cambiamento di tono e la forza drammatica di questi versi sono dovuti,
per lei, alla presa che ’argomento ha sull’animo dell’autore ¢ alla cono-
scenza che questi ha di antichi carmi eroici.

Gran parte della critica recente non ¢ comunque pill orientata come in
passato a sezionare il Muspilli in canti separati, tuttavia non ¢ del tutto scar-
tata la vecchia ipotesi della presenza di interpolazioni nel testo. la questione
della composizione di questo poemetto, tuttora viva ¢ dibattuta, ¢ resa com-
plessa non solo dal grande numero degli interventi e dalle varie posizioni
assunte dagli studiosi, ma anche dalle ricerche sulle fonti del frammento, che
spesso si sono poste in maniera diretta il problema delle sue origini.

Dalle critiche piu recenti si pud desumere che la questione sia stata af-
frontata da un’angolatura nuova e diversa. Non si analizza piu il testo con il
fine di determinare la provenienza del materiale o di individuare nell’opera
fonti ¢ parti originarie singole, ma piuttosto si cerca di studiare la composi-
zione, di illustrarne le caratteristiche proprie, di stabilire I’organicita ¢ la
coerenza interne e di pensiero. C’¢ quindi un tentativo di esaminare I’opera
nel suo insieme con un metodo che ritengo il piu giusto, senza dividere il
poema in varie parti, che condurrebbero quasi sicuramente a fonti ed origini
diverse, se non addirittura contrastanti fra loro. Possiamo quindi notare che
il nuovo tipo di ricerca ¢ indirizzato a mantenere “intera” 1’opera e a non
frammentarla con le piu disparate interpretazioni.
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